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Rozdzial 1

PRZEMIANY KSZTAETU ORGANIZACJI
POLITYCZNYCH W EUROPIE
OD SREDNIOWIECZNEGO TOTALIZMU
DO PANSTWA UMOWY SPOLECZNEJ

WSTEP

Przedmiotem rozwazan zawartych w tym rozdziale bedzie analiza eu-
ropejskich tendencji rozwojowych w zakresie uksztaitowania podsta-
wowych instytucji gospodarczych i politycznych. Tres¢ rozdziatu
zostata podporzadkowana probie odpowiedzi na dwa pytania:

Co spowodowato, ze europejskie instytucje polityczne ewoluowaty
w kierunku demokratycznym?

Co spowodowato, ze europejskie instytucje gospodarcze ewolu-
owaly w kierunku kapitalistycznym?

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze powstanie kapitalizmu
i pozZniejszy wzrost dobrobytu byly nastgpstwem stopniowej emancy-
pacji jednostki i zmian polegajacych na powolnym i systematycznym
poszerzaniu zarowno autonomii wobec wtadzy, jak i wolnosci w zakre-
sie ksztattowania zachowan zwigzanych z zaspokojeniem potrzeb. Pro-
cesy te przebiegaly tacznie ze zmianami kulturowymi. Kultura ksztai-
towata osobowosc¢ i ukierunkowywala sposob postrzegania spoleczne-
go uniwersum, co z kolei wigzato ludzi z ewolucja spoleczna
i polityczng i rodzifo gotowos¢ do przyjecia dalszych zmian. Zwigzek
kultury i osobowosci to nie tylko upodabnianie si¢ postaw osob nale-
zacych do danego kreggu kulturowego. To takze wytwarzanie i upo-
wszechnianie specyficznego, dla danego krggu kulturowego sposobu
myslenia, na ktory skiadajg sie zasady poznawania i wartosciowania.
Osobliwosci instytucji europejskich odpowiada osobliwos¢ w zakresie
uzywanych pojgc.



Obserwujac przebieg dziejéow Europy, mozna je odczyta¢ jako
przeplatanie si¢ dazen do indywidualizacji oraz wolnosci politycznej
i gospodarczej. Tendencje te stymulowaly si¢ wzajemnie, poszerzajac
pole wyboréw indywidualnych. Towarzyszyly temu zmiany form
wspoldziatania zbiorowego, idace w kierunku umozliwienia realizacji
aspiracji wolnosciowych. Historycznie rzecz ujmujac, pierwszenstwo
w zapoczatkowaniu tych przemian przyznaé nalezy indywidualizmowi
i emancypacji politycznej.

PUNKT WYJSCIA. METODY ANALIZY. ZALOZENIA 1 DEFINICJE

Powstanie i upowszechnienie si¢ w Europie demokratycznych instytu-
cji wspoldzialania politycznego i kapitalistycznych instytucji gospo-
darczych wyjasnia si¢ wskazujac na wiele czynnikow. Niektore z nich
sq rozbiezne. Na przyktad poglad, ze instytucje europejskie uksztatto-
wala mysl i praktyka chrzescijanska rozmija sie z pogladem, ze sq one
produktem o$wieceniowego sekularyzmu. Takie i podobne rozbiezno-
$ci sklaniaja niekiedy do romantycznych wyjasnien, ze pojawienie si¢
i upowszechnienie instytucji demokratycznych w Europie jest efektem
»cudownego splotu zdarzen”, ktore gdzie indziej takze wystapily
i splataty si¢, ale w mniej cudowny sposob. Trzeba przyznaé, ze histo-
ria Europy daje wiele argumentow zwolennikom tej tezy. W $rednio-
wiecznej Europie poziom zycia, zaawansowanie techniczne czy poziom
rozwoju nauki znacznie ustgpowal osiggnigciom arabskim czy chin-
skim. Co wiecej, historia nowozytnej Europy rozpoczeta sig od regresu
we wszystkich tych dziedzinach, co wigzalo si¢ z upadkiem Cesarstwa
Rzymskiego. Zobaczmy teraz, jak gleboki byt to upadek i ile lat trzeba
bylo do nadrobienia strat.

Po upadku Cesarstwa Rzymskiego Europa Zachodnia znalazia
sie w drastycznie odmiennej sytuacji ekonomicznej, kulturowej
i politycznej. Koniec cesarstwa poprzedzany byl przez naptyw
barbarzynskich imigrantéw, proletaryzacj¢ 6wczesnej klasy
$redniej i spadek placonych podatkéw, kurczenie sie sfery pu-
blicznej oraz wzrost nieréwnosci. Pociagalo to za sobg spadek
wiezi obywatela z pafistwem i uzaleznienie od nielicznych boga-
czy (Thurow 1999, s. 343 i n.).



W efekcie znakomita wigkszo$¢ mieszkancoéw nie byla zaintere-
sowana w podtrzymaniu dotychczasowych struktur. Imigranci za-
wiedli si¢ na nich, bo nie mieli wiele lepiej niz u siebie w ojczyznie,
a pozostali byli bardziej uzaleznieni od swoich ekonomicznych
wiladcow niz od panstwa, ktore stopniowo zanikato.

W konsekwencji Europa Zachodnia znalazta si¢ w stanie regre-
su cywilizacyjnego i politycznego. Upadta kultura prawna, ponie-
waz barbarzyncom zorganizowanym w plemiona wystarczal oby-
czaj, zanikla administracja, zrezygnowano ze stalej armii, nastapilta
agraryzacja zycia, upadek miast i gospodarki pienieznej, czemu to-
warzyszyla ruina rozlicznych urzadzen technicznych (Baszkiewicz
1999, s. 18).

Dramatycznie obnizylo si¢ poczucie bezpieczenstwa na skutek
najazdéw Normanéw, Mauréw i Wegréw. Chaos pogtebialy per-
manentne walki rodowe i bandytyzm. Obnizenie si¢ jakosci zycia
sprawialo, ze czasy Cesarstwa wspominano jako zlotg ere wszel-
kiej szczesliwosci i faktycznie tak bylo. Wiele rzymskich innowa-
qji technicznych zostato zapomnianych na dlugie lata. I tak np.
dopiero po zmniejszeniu si¢ grozby najazdéw okolo X-XI wieku
przypomniano sobie o znanym w Rzymie kole wodnym (Landes
2000, s. 67).

Az do potowy XV wieku rzymskie drogi nadal byly najlepsze,
mimo ze nie naprawiano ich od 1000 lat. W latach 476-1453 dra-
matycznie spadly dochody realne per capita, plony i wydajnoéc
pracy w rolnictwie. Niemozliwe stalo si¢ wyzywienie wielkich
miast takich, jakim byl Rzym. Do$¢ powiedzie¢, ze pierwszym eu-
ropejskim miastem, ktore osiggnelo wielkoé¢ cesarskiego Rzymu
i jego poziom zycia byt Londyn okoto 1750 roku. Dobra kon-
sumpcyjne, ktore byly dostepne przecigtnemu obywatelowi Rzy-
mu, na skutek rozplenionego zbojnictwa i braku sprawnych sys-
teméw transportowych nie byly dostgpne nawet pot@inyni feu-
dalnym magnatom. Dopiero po 1200 latach uzyskano przecigtny
poziom Zycia podobny do rzymskiego (Thurow, s. 340-344).

Wihasciwosci ludzkiego umystu nie zmienily si¢ wraz z upadkiem
Cesarstwa Rzymskiego. Ludzie $redniowiecza nie zrezygnowali z ak-
tywnosci intelektualnej. Wskazniki wynalazczosci nawet wzrosly
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w poréwnaniu z epokg rzymska (Thurow 1999, s. 341). Jezeli tak, to
skad ten regres? Zgodzi¢ si¢ wypada z Lesterem Thurowem, ktory
twierdzi, ze zasadnicza jego przyczyna byt brak form organizacyjnych
ufatwiajacych wykorzystanie korzysci plynacych z podziatu pracy. Roz-
padly si¢ rzymskie struktury i instytucje wspétdziatania zbiorowego
a to, co powstato na ich miejsce okazato si¢ nieskuteczne. Nowe insty-
tucje nie byly w stanie zapewni¢ wspdidziatania wystarczajaco duzej
liczby ludzi w taki sposdb, aby wykorzysta¢ dobrodziejstwa podziatu
pracy w duzej skali. Zabrakio wzoréw kulturowych i wartosci, na kto6-
rych mozna by zbudowad instytucje szerokiego wspoétdziatania zbioro-
wego i uksztattowac zdolnosci organizowania si¢ duzych zbiorowosci.

Sprobujmy teraz zastanowic sig, dlaczego i w jaki sposdb z wszech-
ogarniajacego regresu i chaosu $redniowiecza wylonily si¢ zupetnie od-
mienne struktury i instytucje spoleczne. Jak powstaly spoleczenstwa
demokratyczne i panstwa oparte na umowie spolecznej i prawach czio-
wieka, w ramach ktdérych dokonat si¢ bezprecedensowy w skali $wiata
wzrost jakosci zycia.

Na poczatku nic na to nie wskazywalo. Europejczykow wyprze-
dzali wowczas w dokonaniach cywilizacyjnych Chinczycy i Arabowie,
struktury polityczne i spofeczne za$ byly podobne.

Co powoduje, ze historia toczy si¢ tak a nie inaczej? Na czym na-
lezy si¢ oprzec, zeby stwierdzi¢, ze dane zjawisko albo wydarzenie by-
to przetomowe — przesadziio o dalszym rozwoju w okreslonym kierun-
ku? Najczesciej wnioskujemy o tym na podstawie wydarzen politycz-
nych i militarnych, np. wskazujac na przefomowe bitwy czy traktaty,
jak choéby pokdj westfalski czy Kongres Wiedenski — ksztattujace gra-
nice panstwowe i projektujace ustroje polityczne. Podobna rol¢ odgry-
wajg precedensowe rozstrzygniecia, np. konfederacja warszawska
(1573) czy spér o wladze i wiasnos¢ toczony przez Filipa Pigknego,
ktéry potem zostal przetozony na normy prawne.

Szczegolny walor wyjasniajacy przypisuje si¢ wytworom intelektu-
alnym. Na czym polega wkiad dziet tzw. przelomowych w przemiany
spoteczne? Czy mozna stwierdzi¢, ze ich autorzy zupelnie inaczej niz
inni postrzegali rzeczywistos¢ i zaproponowali nowe, diametralnie od-
mienne od dotychczasowych sposoby postgpowania? Gdyby tak byto,
oznaczaloby to, ze w trakcie lektury tych dziet ludzie przezywajq ilu-
minacje i zmieniaja swoje zachowania — indywidualne albo zbiorowe.
Tak bywa jednak nader rzadko i dotyczy to giéwnie propozycji ideolo-
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gicznych — np. manifestow religijnych, czy komunistycznych. Najczes-
ciej jednak bywa tak, ze niektorzy autorzy dokonuja syntezy dotych-
czasowego stanu wiedzy, ale pod nieco innym katem niz to do tej pory
robiono, i powstaje nowy paradygmat. Tak byto np. z wkiadem Marksa
w badanie klas spolecznych. To, ze ludzie si¢ dziela na biednych i boga-
tych, byto wiadomo od zawsze, ale Marks zinterpretowal to w powigza-
niu z przemianami spotecznymi, technicznymi i politycznymi.

Studia Maxa Webera nad kapitalizmem i religia (zob. rozdz. 3) tak-
ze byly nowa interpretacja rzeczy znanych. Kazdy uwazny obserwator
widzial, ze kraje katolickie byly biedniejsze i pdzniej przyjety kapita-
lizm niz kraje protestanckie. Czgsto bywa tez tak, ze obserwacje do-
tychczas istniejacych instytucji i kierunkéw ich rozwoju skianiaja nie-
ktorych autoréw do zastanowienia, co by jeszcze mozna zrobié, aby
istniejacy ciag rozwojowy ulegt wzmocnieniu lub utrwaleniu. I tak np.
gdy Immanuel Kant zastanawiaf si¢ nad tym, jak moze doskonalic sig
spotfeczenstwo ludzi wolnych, w oczywisty sposob zarysowala si¢ od-
powiedz: ze dzigki dyskusji i analizie krytycznej (Kant 1986). Oczywi-
scie od dawna wiedziano, ze wiece plemienne, narady wojenne i inne
uzgodnienia zbiorowe sa wartosciowsg forma podejmowania decyzji,
ale Kant zdefiniowal to w jezyku nauki i pokazatl, w jaki sposdb ana-
liza krytyczna przenika rozwdj kluczowych dziedzin zycia i jak si¢ ma
do efektywnego funkcjonowania spoteczenstwa ludzi wolnych.

Dzieta roznych autoréw korespondowaty z pytaniami, ktore sobie
wowczas stawiano, ale ktore nie znajdowaty zadowalajacych odpowie-
dzi na podstawie dotychczasowych ujec. Nowe propozycje zdobywaly
popularnos¢ w srodowisku naukowym i uzyskiwaty status podreczni-
kéw. Mogly tez stanowi¢ punkt negatywnego odniesienia i tym samym
asumpt dla dalszych odkry¢ idacych w diametralnie odmiennym kie-
runku, jak np. dzieta Machiavellego, Marksa czy Lenina. W ten spo-
sOb dzieta tzw. przefomowe stawaly si¢ wigc elementem procesow dy-
daktycznych i ksztaltowaly postawy dwczesnych elit, a zatem wplywaly
takze na sposéb podejmowania decyzji.

Zdarzato sie, ale znacznie rzadziej, ze dzieta tzw. przelomowe tra-
fiaty bezposrednio do czytajacej je publicznosci i na biezaco wplywaty
na zachowania zbiorowe — tak bylo np. w epoce romantyzmu i p6zniej
(wplyw pism Lenina, Hitlera czy Mao Zedonga). Walor poznawczy
dziet przetomowych polega takze na tym, Ze moga one stanowi¢ pod-
stawe do orzekania o zmianach historii, dane dzieto za$§ moze byc
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uznane za podsumowanie dotychczasowych tendencji albo drogo-
wskaz wyznaczajacy kierunek dalszych przemian, np. Rozprawa o me-
todzie Kartezjusza czy O duchu praw Monteskiusza.

Rozwazania zawarte w tym i nastgpnych rozdziatach nie s3 pomys-
lane jako podrecznikowy wyktad historii mysli spofecznej i wydarzen
politycznych. Zamiarem moim byla selekcja dziet i wydarzen i wskaza-
nie tych, ktore byly rzeczywiscie przefomowe. Musze przyznac, ze do-
bor wydarzen i dziel dalej omawianych ma charakter subiektywny
i wybralem te, ktore na mnie osobiscie wywarly najwigksze wrazenie.

Analizowane tu pojecie demokracji jest syndromem. Uzycie poje-
cia syndrom oznacza, ze dla kazdej kategorii spotecznej istnieje do-
puszczalna minimalna ilo$¢ elementow, sprawiajaca ze zachowuje ona
swoj modus, i wystarczy odjecie jednego z nich, aby dana kategoria
przestata istnie¢ albo zamienita si¢ w inng kategorie. I tak na przyktad,
jezeli uznamy, ze demokracja to wolne wybory, pluralizm ideowy (brak
cenzury) i wolnosc¢ zrzeszania sig, to brak tylko jednego z tych zjawisk
jest rownoznaczny z brakiem demokracji. Oglad tego, w jaki sposéb
okreslone zjawiska ,,dokfadaly si¢” do zaistnienia danej kategorii,
pozwala lepiej zrozumie¢ jej syndromicznosé i zarazem zrozumiec
1 przewidzie¢, kiedy syndrom zostanie rozerwany i czego potrzeba,
zeby zaistnial.

Zaprezentowana dalej analiza tworzenia si¢ instytucji demokra-
tycznych jest dos¢ luznym eksperymentem intelektualnym polegaja-
cym na probie komparatywnego ujecia pokazujacego, co rozni spole-
czenstwa, ktore ewoluowaly w kierunku demokratycznym, od tych,
ktorych ewolucja miata odmienny charakter.

Przedmiotem zaprezentowanych dalej analiz jest proba odpowiedzi
na pytanie, co spowodowalo, ze w Europie wspoldzialanie zbiorowe
odbywa si¢ w ramach instytucji demokratycznych i pluralistycznych?

Wspoldziatanie zbiorowe moze by¢ koordynowane za pomoca
trzech modelowych mechanizmoéw. Pierwszym jest powtarzanie zinter-
nalizowanych wzordw zachowan, zawsze w taki sam sposéb. Za
przyktad niech postuza tradycyjne spofecznosci rolnicze z pokolenia na
pokolenie odtwarzajgce te same metody uprawy ziemi. Drugim sposo-
bem koordynacji jest centralizacja decyzji i odgdérne planowanie po-
trzebnych czynnosci, pofaczone z ré6znymi formami przymusu, od eko-
nomicznego poczynajac na polityczno-administracyjnym konczac.
Trzecim rodzajem koordynacji sa dobrowolne umowy i zbiorowe
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uzgodnienia. Ten sposob koordynacji dziatan zbiorowych okreslimy
mianem demokratycznego. Przez pojecie pluralizm rozumiem taki stan
rzeczy, ktory polega na braku ograniczen dla publicznego gloszenia
dowolnych pogladow, projektow spotecznych, interesow, postaw etc.

Centralnym problemem zarzadzania i wspoétdziatania w gospodar-
ce i polityce jest absorpcja niepewnosci, czyli przelozenie tajemnicy
sukcesu zbiorowego i jego uwarunkowan na wiedzg, co najmniej praw-
dopodobna, i reguly postgpowania. Kluczem do sukcesu jest zatem
przewidywalnos¢ wszelkich istotnych uwarunkowan okreslajacych
szanse realizacji naszych zamierzen. Kazdy ze wspomnianych trzech
mechanizmoéw koordynacji dziatan zbiorowych inaczej tg przewidywal-
nos$¢ zapewnia.

W spolecznosciach plemiennych i tradycyjno-rolniczych przewidy-
walno$¢ graniczy z pewnoscia, poniewaz kazdy jest przekonany, ze in-
ni doktadnie odtworza uwewnetrznione sposoby postgpowania. Koor-
dynacja centralistyczna opiera si¢ na zalozeniu, ze najwyzszy poziom
wladzy zgromadzil wystarczajaca wiedzg. Koordynacja demokratycz-
na wymaga, aby uwarunkowania byly przewidywalne dla kazdego
z uczestnikéw wspotdziatania. Zrédtami niepewnosci sa na ogdf prob-
lemy przyrodnicze, techniczne i spofeczne. Wychodzac od pytania o to,
co przesadzito, ze w efekcie procesow historycznych wyksztatcity si¢ in-
stytucje demokratyczne, dochodzimy do kolejnych bardziej szczegoio-
wych pytan:

* Dlaczego ludzie wspéidziataja albo nie wspoldziatajg?

+ Jaki jest zakres tego wspoidziatania?

+ Jaki jest instytucjonalny ksztalt tego wspotdziatania?

Zeby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy zrekonstruowaé, w jaki
sposob ludzie postrzegaja zachowania innych ludzi, tj. otaczajace ich
spoleczenstwo i jego instytucje. Jak ukiadaja swoje doswiadczenia
w wiedze o zachowaniach innych ludzi, o tym, czego si¢ moga spodzie-
wac, a czego nie. Chodzi tu zatem o odtworzenie tego, co dla ludzi by-
to przewidywalne w ich spolecznym otoczeniu, a co nalezalo do sfery
chaosu, tajemnicy i przypadku. Jezeli uda si¢ odtworzy¢ granice mig-
dzy tym, co w otoczeniu spofecznym znane i na czym mozna polegac,
a tym, co chaotyczne, przypadkowe i niebezpieczne, bez trudu zrozu-
miemy, dlaczego zakres wspolidzialania (liczba oséb wspolpracuja-
cych) jest mniejszy albo wigkszy i dlaczego materialne wytwory ich
wspdtdziatania sa proste albo skomplikowane.
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Rozrdéznijmy przy tym dwa aspekty demokracji: aspekt polityczno-
-prawny, polegajacy na braku ograniczen dla organizowania sie ludzi
na rzecz realizacji dowolnych celow, i aspekt funkcjonalny, polegajacy
na tym, ze jest ona jednym z kilku mozliwych sposobéw koordynowa-
nia wspoldziatania w procesie zaspokajania potrzeb zbiorowych. Dla
wyjasnienia funkcjonalnego aspektu demokracji zakres wspétdziata-
nia ma fundamentalne znaczenie, poniewaz jej warunkiem wstepnym
jest polityczne wspoldzialanie w procesie uzgadniania intereséw oraz
ich scalanie w na tyle duze grupy intereséw podobnych, aby mogty si¢
sta¢ przedmiotem gry parlamentarnej albo samorzadowe;.

Wspotdziatanie i przewidywalno$é zachowan innych ludzi sg to
dwa fundamentalne czynniki przesadzajace o ksztalcie stosunkdw po-
litycznych i gospodarczych. Przewidywalnos¢ zachowan jest funkcja
sposobu ich uregulowania przez kulturg. Przyjrzyjmy sie nieco blizej tej
problematyce.

Na poczatek zastanowmy sig, co to jest kultura i na czym polega jej
analiza. Pojecie kultury stuzy do wyjasnienia proceséw upodabniania
sig zachowan indywidualnych i wytworzenia si¢ ujednoliconych zacho-
wan zbiorowych.

Szczegolnie istotnym, z punktu widzenia badan zachowan gospo-
darczych i politycznych, wytworem kultury sa instytucje. Na gruncie
antropologii kulturowej instytucje sa to kulturowo utrwalone formy
zachowan zbiorowych. Socjologicznie zorientowani autorzy kiada na-
cisk na instytucje jako zespoty stosunkow spotecznych. Np. zdaniem
Parsonsa, prominentnego przedstawiciela funkcjonalizmu, instytucje
to stale wzory, zasady interakcji zachodzacych migdzy podmiotami
zajmujacymi pozycje (Parsons 1951, s. 27 i n.). Do$¢ interesujaco brzmi
definicja P.M. Blaua (1964, s. 273-280), wypracowana na gruncie so-
cjologii strukturalnej: instytucjonalizacja to procesy, ktére reguluja
i stabilizujg zfozone procesy wymiany. Ten sposob definiowania insty-
tucji jako narzedzia utrwalania zachowan spofecznych przyjat si¢ na
gruncie nauk o zarzadzaniu, gdzie szczegélnym przypadkiem instytu-
cjonalizacji jest formalizacja, czyli programowanie zachowan za po-
moca przepisow. W badaniach nad zmianami instytucjonalnymi w Pol-
sce po 1989 roku W. Morawski postuzyt si¢ definicja okreslajaca, ze
»instytucje to reguly w polityce, gospodarce i spoteczenstwie np. demo-
kracja liberalna, urynkowienie, spoteczenstwo obywatelskie” (Moraw-
ski 1998, s. 1211 22). Z kolei B. Gaciarz twierdzi, ze instytucjonalizacja
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jest to proces wytwarzania wzorcow zachowan zbiorowych, w przy-
padku gdy prawo i inne uwarunkowania formalne sa istotnym kontek-
stem, ale nie jedynym czynnikiem determinujacym ich tres¢ i sposob
przejawiania si¢. Ograniczenia formalnoprawne maja znaczenie jako
wyznaczniki pewnych granic réznorodnosci zachowan (Gaciarz 2003,
s. 47). Taki spos6b rozumienia instytucjonalizacji znacznie rozszerza
perspektywy heurystyczne, w poréwnaniu z tradycyjnym ujgciem an-
tropologicznym, w ktérym termin instytucja odnosi si¢ do kulturowe-
go utrwalenia zachowan spotecznych. Instytucja nie tylko utrwala za-
chowania, lecz takze wyznacza ramy, w ktorych mozna eksperymento-
wac, wdrazac¢ innowacje.

Dla dalszych rozwazan przyjme, ze instytucje s to kulturowo
utrwalone metody regulacji ram dla zachowan zbiorowych w sferze go-
spodarczej, politycznej i w zyciu codziennym. Ramy instytucjonalne
moga pozwala¢ na wigksza lub mniejsza swobod¢ w doborze zacho-
wan. Instytucje dzielimy na formalne, np. prawo wiasnosci, umowa cy-
wilna, i nieformalne, np. narzeczenstwo, goscinnosc itp. Szczegdlnym
przypadkiem instytucji sq organizacje. Zaprezentowane wyzej elemen-
ty analizy kulturowej wykorzystane zostang do analizy instytucji, ro-
dzaju i zakresu wiezi spotecznych, i do wskazania, w jaki sposob wply-
waly one na zachowania, w jaki sposob sie¢ zmienialy i jakie byly efek-
ty tych przemian.

WIEZ BIOLOGICZNA 1 WSPOLDZIALANIE

Europejczycy wczesnego sredniowiecza byli zorganizowani wediug
dwéch rodzajow wigzi biologicznej: pokrewienstwo (rodzice, dzieci,
siostry, bracia, kuzyni, wnuki etc.) i zwiazek seksualny — zZona, maz.
Wiezi te zamykaly si¢ w ramach wspolnoty rodowej. Wszelkie inne
zwiazki miedzy ludzmi mialy o wiele mniejsze znaczenie lub nie miaty
go w ogdle. W sredniowieczu, jak pisze Jacques Le Gof, jednostka na-
lezata przede wszystkim do rodziny, ktora zarzadzana autokratycznie
przez gtowe rodu unicestwia jednostke, narzucajac jej wiasnos¢, odpo-
wiedzialno$¢é i dziatania zbiorowe (Le Goff 1994, s. 284). Oprocz rodzi-
ny jednostka moze naleze¢ do kilku innych wspdlnot, ale w kazdej
z nich bardziej ,,rozpuszcza si¢”, niz utwierdza w grupie, ,,zbawienie
jest tylko w grupie, mito$¢ wiasna to grzech i zguba (...) pizez dlugi
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czas Sredniowiecza jednostka nie istnieje w swojej odrgbnosci fizycznej
ani w literaturze, ani w sztuce” (Le Goff 1994, s. 283). Dla Le Goffa
okolicznosci te wystarczaja do okreslenia tego spoleczenstwa mianem
totalitarnego. Calosciowos$¢ spotecznej kontroli jest wzmacniana nor-
matywnie, w taki sposob ze dwczesne chrzescijanstwo w pismie i prak-
tyce utozsamiato dobro z jednoscia, a zlo z roznorodnoscia — w efek-
cie mozemy mowic o ugruntowaniu si¢ systemu totalitarnego $rednio-
wiecznego chrzescijanstwa (Le Goff 1994, s. 270). Totalnos¢ tego
spoteczenstwa miata charakter do$¢ naturalny i w niczym nie przypo-
minata wspoiczesnych totalizméw opartych na scentralizowanym
przymusie i kontroli. Kontrola spoteczna wobec atrofii panstwa byla
gleboko zdecentralizowana, dokonywata si¢ na poziomie rodu, brac-
twa czy cechu. Mamy tu zatem do czynienia z totalizmem w znaczeniu
typowym dla antropologii kulturowej. Spoteczenstwo to dos¢ wyraznie
przypomina model ladu przedstawien zbiorowych opisany przez Stani-
stawa Ossowskiego.

Z powodu braku sprawnej sfery publicznej realizujacej funkcje po-
licyjne i sadownicze zostaly one zawlaszczone (sprywatyzowane) przez
rody. Kluczowa instytucja regulujaca ten rodzaj zachowan byia faida.
Skiadaty sie na nia zasady regulujace stosunki migdzy rodami. Wzory
zachowan wynikajace z faidy byly bardzo glgboko zinternalizowane
najprawdopodobniej dlatego, ze w prosty sposob odwolywaly si¢ do
wiezi biologicznych. Doniostym wyrazem szczegolnego znaczenia wig-
zi rodowej w dwczesnych spofeczenstwach byla instytucja przysiggi ro-
dowej. Miala ona walor zaréwno dowodu sadowego, jak i poreczenia.
Ztozenie przez cztonkow rodu zbiorowej przysiggi na niewinnosc¢ danej
osoby mogio nawet uwolni¢ od kary wbrew innym dowodom (Bloch
1981, s. 225). Najwazniejsze regulacje faidy dotyczyly zemsty rodowe;j.
Kazdy miat prawo oczekiwac od krewnego pomocy i pomszczenia wia-
snej krzywdy, stosownie do 6wczesnego powiedzenia, ze bogactwo — to
liczni krewni (Le Goff 1994, s. 285). Faida regulowata m.in. ekwiwa-
lentno$¢ wymiaru kary i krzywdy. Dos¢ drobiazgowo okreslala, kogo,
za kogo trzeba zabi¢ — czasami $mier¢ jednej osoby wymagala $mierci
dwu lub wigcej 0sdb, a czasami odwrotnie — na og6t kobiety i dzieci by-
ly mniej warte. Egzekwowanie faidy ciagnelo si¢ latami i czasami dez-
organizowalo, zycie catych prowingcji.

Ludzie $redniowiecza byli dos¢ rozchwiani emocjonalnie, cechowal
ich brak umiejetnosci ttumienia popgdow i specyficzna struktura psy-
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chiczna z ,,przepustami dla gwattownych wyladowan emocjonalnych”.
Stad tez czgste w Sredniowieczu wspdtistnienie w ramach jednej osobo-
wosci ascezy z wyladowaniem sadystycznej rozkoszy. Skrajno$é postaw
i zmiennos¢ zachowan, a zwlaszcza agresywnos¢, byly czyms normal-
nym (Elias, s. 380 i n.). W takich warunkach spofecznych solidarnosé
rodowa byla wzmacniana poczuciem zagrozenia, tym bardziej ze nieza-
leznie od wendetty ludzie dwczesni nie znali umiarkowania w demon-
strowaniu przewagi fizycznej. Zabijano si¢ wzajemnie z byle powodu,
w karczmie, przy kiotni karcianej, z checi posiadania jakiego$ przed-
miotu etc. Chaotyczne mordy budzily zaniepokojenie wiadz kosciel-
nych, ktére podejmowaly proby ograniczenia tego morderczego rozpa-
sania. W X i XI wieku odbywaly si¢ zjazdy biskupow na rzecz pokoju,
probowano takze zakiadad stowarzyszenia na rzecz pokoju (Bloch
1981, s. 605 i n.). Wiadze biskupie uchwalaly zakaz wdzierania si¢ do
kosciotow, zabierania bydta chiopom, napadania na duchownych, jeze-
li nie byli uzbrojeni, napadania na kupcow etc. Z czasem powstala idea
Pokoju Bozego, ktéry polegal na powstrzymaniu si¢ od zabijania
w okreslone $wigta, pozniej rozciggano to na dni tygodnia, np. od sro-
dy wieczorem do niedzieli. Takze przy okazji wigkszych zgromadzen za-
checano lud do pojednania (Bloch 1981, s. 606-613). Dawato to jednak
dos¢ umiarkowane rezultaty.

Obecnie faida jest zardwno przeszkoda w utrwaleniu nowoczesne-
go panstwa, jak i reakcja na jego atrofi¢. Wezmy przykiad wspotczesnej
Albanii.

Najwazniejsza jest krew. Plodzac meskiego potomka, krew prze-
kazuje sie z pokolenia na pokolenie. Bo krew to zycie, przediuze- -
nie gatunku, zachowanie nazwiska.(...) Za zabrane zycie odbiera
sie inne Zycie. Rana stanowi pofowe wartosci krwi. Czlowiek ra-
niony jest wiec uwazany za pé} zabitego, pot zywego. W pewnych
okoliczno$ciach mozna tez rane, albo nawet zabrane komus zy-
cie, za pienigdze wykupic.

Mieszkancy wioski, Gjelosh Fran Micani i Gjon Pjeter Lula-
shi: — Morderca musi obréci¢ zabitego, by lezal twarza skierowa-
na ku niebu. Musi podnies¢ jego strzelbe i oprze¢ o cialo. Potem
przez osoby trzecie informuje rodzing ofiary o tym, co sig stalo.
Rodzina moze go poprosi¢ o pomoc w przygotowaniu pogrzebu.
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Na ten czas dostaje ,bes¢” — przyrzeczenie rodziny zabitego,
ze nic mu nie grozi. Besa jest dla Albanczyka najswigtsza. Gdy
uplynie czas besy, ktéra moze trwa¢ az miesiac, rozpoczyna sie
wendeta. W odwecie mozna zabi¢ kazdego me¢zczyzne z rodziny
mordercy. Najlepiej jest zabi¢ morderce. Jedli nie, wybiera sie naj-
lepszego z rodu — do czwartego stopnia pokrewienstwa kuzynéw.

Gdy $mier¢ zostala pomszczona, starszyzna wzywa zwasnio-
ne rodziny do pogodzenia si¢. Jesli obie rodziny sie zgadzaja, uro-
czyécie zawierajg braterstwo krwi. Podczas ceremonii krew ro-
dziny ofiary i mordercy miesza sie ze sobg. Gdy jedna z rodzin sie
na to nie zgadza, wendeta trwa dalej.

Kobieta wedlug Kanunu ,jest réwna zwierzeciu pociggowe-
mu”. Nie obejmuje jej prawo krwi. Za zabicie kobiety nie placi
sig zyciem. Kobieta nie moze tez czyni¢ wendety. Jesli pan mlody
podczas nocy poslubnej odkryl, ze panna mloda nie byla dziewi-
ca, musial ja zabic.

Kobiety s3 przeznaczone do pracy fizycznej. Mgzczyzni bro-
nig honoru rodu. Majg tez obowigzek bronic¢ kobiety i dba¢ o nig
i jej honor.

Prof. Andromaqi Gjergi: — Niska pozycja spoleczna kobiety
jest nadinterpretowana. Rzeczywiscie, kiedy kobieta byla mioda,
jej status byl niski. Ale status mlodego mezczyzny tez. Jesli ko-
bieta urodzila wiele dzieci, zwlaszcza chlopcéw, szacunek w sto-
sunku do niej rést. Dojrzale kobiety pelnily nieformalng role do-
radcow glowy rodziny.

Gjelosh Fran Micani i Gjon Pjeter Lulashi, z duma: — Tu
u nas, w Theth, s3 inne obyczaje. U nas si¢ podaje reke kobiecie.

Ilira, 21-letnia studentka germanistyki ze Szkodry: - Gdy
czasami rozmawiam z moimi kolegami o wendecie, méwig mi:
To jest w tobie, w srodku. Wezwanie, gluchy krzyk, ktéry pcha do
czynu. Do zemsty (cyt. za Jedrysik 1998).

Ostatnie z tych zdan pokazuje, jak gigboko zinternalizowane i jak
intensywnie przezywane sa wzory kolektywnej solidarnosci w dzisiej-
szej Albanii. W $redniowieczu nakazy faidy byly z pewnoscia jeszcze
glebiej przezywane.

Zebrane informacje sugeruja, ze z racji gigbokiej internalizacji
wzorow solidarnosci i silnej wiadzy rodowej, w spoleczenstwie srednio-
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wiecznym realnym podmiotem stosunkow spofecznych i zawiazywania
si¢ instytucji jest nie jednostka, ale rod i interakcje raczej migdzy roda-
mi niz jednostkami. Wydawaloby sig, ze zachowania czlonkéw takiego
spoleczenstwa powinny by¢ uporzadkowane i przewidywalne. Warto
zauwazyc¢, ze podobna wizj¢ Sredniowiecza znajdujemy u romantykow
polskich czy niemieckich. Romantycy oprocz tak im bliskich zachowan
jak przygody mitosne, bohaterstwo bitewne, eksponuja réwniez har-
monijne zycie rodzinne, sprawiedliwe rzady wiecu plemiennego i jego
demokratycznosé. Sg to jednak sady raczej nieadekwatne.

Wewngtrzne zycie rodu bylo dos¢ dalekie od harmonii. Interakcja
intereséw gospodarczych, funkcji militarnych i uczu¢ powodowata ist-
nienie napig¢ wyjatkowo gwattownych. Rywalizacja braci, synéw i oj-
cow sprawiata, ze ,,rod feudalny w naturalny sposéb wydawat Kainéw”
(Le Goff 1994, s. 285). Mimo relatywnie silnej wiadzy przywédcy rodu
Jjego zachowania codzienne byly mato przewidywalne. Przywdédca mu-
sial zawsze bra¢ pod uwagg interesy i uczucia innych czlonkow rodu,
analizowa¢ poziom poparcia, przewidywac ewentualne bunty, a poza
tym musial jeszcze zaspokoi¢ wiasne pragnienia. Relacje wewnatrz ro-
du cechowala duza zmiennos¢ i dynamika. Raz jedni, raz inni mieli
wplyw na gltowe rodu. To, co dzisiaj jest dobre, jutro moze by¢ zte. Je-
zeli nieprzewidywalne byly zachowania giowy rodu, to co dopiero za-
chowania innych jego cztonkdw. Ich kontakty z czionkami innych ro-
déw z natury rzeczy musialy by¢ nieprzewidywalne i chaotyczne. Taki
rodzaj struktur spolecznych powoduje, ze wszyscy odpowiadajg za
wszystkich, a nikt za siebie samego. Zintegrowana grupa rodowa,
w ktorej jest silna jednoosobowa wiladza, tworzy nieuporzadkowane
i nieprzewidywalne zachowania. Paradoks Sredniowiecznego kolektywi-
zmu polegal wiec na tym, Ze nie byl on w stanie wytworzyé¢ relatywnie
szerokich struktur organizacyjnych z racji nieprzewidywalnosci zacho-
wan. Notoryczne wojny, zarazy i klgski glodu poglebialy poczucie cha-
osu i skfanialy do fatalizmu, do nastawienia na dorazne gratyfikacje
i do przekonania o bezsensie planowania wiasnego zycia. Dlatego mi-
mo rozlicznych wynalazkdw i fermentu umystowego w poznym sred-
niowieczu i renesansie, tak duzo czasu musialo uplynaé, zanim osig-
gnieto stope zyciowa Cesarstwa Rzymskiego.

Sprobujmy teraz przyjrzec si¢ nieco blizej owemu paradoksowi kolekty-
wizmu. Zalozmy idealna sytuacj¢ polegajaca na braku wojen, epidemii i fa-
idy, a takze istnienie sprzyjajacych warunkow dla wymiany, tj. bezpieczne
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drogi i umiarkowane myta. Zadajmy teraz pytanie, czy powstang
w miarg trwale struktury wymiany — na miarg starozytnego Rzymu —
zdolne do wykreowania poréwnywalnie niskich kosztow transakcji?
W péznym sredniowieczu na potnocy Wtoch znano i stosowano pod-
stawowe instytucje wspolczesnego kapitalizmu, takie jak: podwdjna
ksiggowos¢, bank, weksel czy kredyt. Byly to jednak relatywnie odizo-
lowane dziatania w niewielu miastach, ktore zamiast si¢ upowszechnic,
zanikly wraz z klgskami militarnymi i politycznymi. Byly to zatem wy-
jatki w ramach zupelnie odmiennych regut.

Po to, zeby mogta by¢ prowadzona wymiana i zeby mogly upo-
wszechnic sig struktury zbiorowego wspoltdziatania w gospodarce i po-
lityce, musza sig¢ ugruntowac kulturowo i behawioralnie nastgpujace ka-
tegorie: umowa, przewidywalno$¢ zachowan i zaufanie. Umowy dzielg si¢
na dwa rodzaje. Pierwszy dotyczy zobowiazania, drugi wspoipracy.
Umowa zobowigzania osoby A z osoba B polega na tym, ze osoba
A zobowigzuje si¢ w danym miejscu, czasie i na danym poziomie jako-
sciowym spelni¢ okreslone oczekiwania osoby B w zamian za spelnienie
jej oczekiwan przez osobg B. Jednoczesnie obie strony ustalajg sankcje,
ktore je dotkng w przypadku niezrealizowania oczekiwan drugiej stro-
ny w czgsci lub catosci. Umowa wspoipracy polega na uzgodnieniu
mniej lub bardziej dtugofalowych wspdinych dziatan i okresleniu spo-
sobu podzialu osiagnigtych korzysci. Takze i tu ustala si¢ sankcje z ty-
tutu niepodjecia, zaniechania lub przerwania wspotdziatania. Przewi-
dywalnosc¢ jest efektem istnienia powszechnie znanych parametrow, silnie
powigzanych z ludzkimi zachowaniami w taki sposob, ze zmiana stanu
danego parametru powoduje dajaca si¢ przewidzie¢ i zawsze podobna
zmiang zachowan. Na przykiad, jezeli wzrasta cena, to liczba klientow
sie zmniejsza. Zaufanie osoby A do osoby B oznacza przekonanie oso-
by A, ze osoba B dziata w dobrej wierze i zawierajac umowe, ma co naj-
mniej taka sama gotowos¢ do jej zrealizowania jak osoba A.

Wspomniane trzy kategorie sa podstawa funkcjonowania rynku
kapitalistycznego i instytucji demokratycznych. Jak one funkcjonujg
w spoteczenstwie rodowym? Jezeli cztonek rodu (klanu) zawiera umo-
we, to niekoniecznie jej dotrzyma, poniewaz absolutny priorytet maja
zobowigzania wobec rodu, a te w migdzyczasie moga si¢ zmienic.
Umowa za$ zmusza go do zrobienia czegos dla kogos, kto jest obcy. Je-
zeli nawet w pewnej chwili dana osoba przewiduje, ze powinnosci ro-
dowe nie stana na przeszkodzie, to nie ma zadnych gwarancji, ze tak
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bedzie stale. Jak pamigtamy, dynamika rodu jest dos¢ duza i stale to-
czy sie tam gra o wtadzg i o priorytet dla wiasnych potrzeb, raz jedne,
raz drugie zdobywaja przewage. Ponadto zachowania rodu sg funkcja
oddziatywania nan innych rodéw, a te oddzialywania tez sa zmienne
i trudno przewidywalne. Oznacza to, ze relacja umowy miedzy dwoma
osobami staje si¢ de fucto zbiorem interakcji migdzy duzg liczbg osob
1 zbiorowosci. Trudnosci te mozna by omingé w ten sposob, ze umowy
zawieraliby ze sobg przywodcy rodow, niestety nie wystarcza to jednak
do pokrycia siecig zobowigzan znaczacej liczby mieszkancoéw danego
terytorium. Z drugiej strony, autorytet przywodcow roddw nie jest sta-
bilny i zalezy od wewnetrznej gry sit i oddzialywan emocjonalnych.
W efekcie taki rodzaj umowy wciaga w jej krag duza liczbg uczestni-
kéw, ktérzy w zobowiazaniu uczestnicza posrednio (za posrednictwem
przywddcy), ich odpowiedzialnosé jest niezdefiniowana, ale wplyw na
realizacj¢ zobowigzania jest do$¢ duzy. Takie umowy moga funkcjono-
wac przez krotki okres i dotyczyé wojny albo faidy. Ich skutecznosé jest
tym wigksza, im w wigkszym stopniu towarzyszy im emocjonalna zar-
liwos¢ albo odgorny przymus.

Trudno tu méwic o istnieniu jakichkolwiek trwatych parametrow,
ktore moglyby postuzy¢ za narzedzia przewidywania zachowan. Nic
nie jest gwarantowane na pewno. Dzisiaj jest tak, a jutro inaczej. Taka
zmiennos¢ priorytetow musiata prowadzi¢ do uksztaltowania sig swo-
istego stosunku do prawdy i innych wartosci. Prawdziwe i dobre jest to,
co aktualnie zgodne z dobrem rodu, jutro moze by¢ inaczej, prawdzi-
we i dobre bgdzie co innego. I tak np. francuski orientalista, ktory pod
koniec XIX wieku badat kraje Azji srodkowej, gdzie podstawa struktu-
ry spolecznej sa klany i plemiona (Iran, Afganistan), stwierdzit ze
ktamstwo jest tam zachowaniem zwyczajowym, trwale realizowanym
nawet wtedy, gdy nie taczy si¢ z zadnymi korzysciami (Bonvalot 1986).
Opisane wyzej przestanki strukturalne (nieprzewidywalnos¢) i kulturo-
we (etyka) sprawiajg, ze zaufanie jest mozliwe tylko wewnatrz rodu.
We wszystkich innych przypadkach postawa taka jest raczej nieracjo-
nalna. Powstanie trwalych, ponadrodowych struktur wspotdziatania
zbiorowego integrujacych znaczaca liczbe ludnosci jest raczej mato
prawdopodobne. Dotyczy to zaréwno gospodarki, jak i polityki.
W polityce, niezaleznie od wielkosci stronnictw, zawsze przywddztwo
bedzie kreowane w sposdb rodzinny, a stosunek do przywodztwa be-
dzie pochodng postaw wobec rodziny przywodcy.
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W sferze gospodarczej ten typ strukturalizacji spotecznej prowadzi
do gospodarki bazarowej. Bazar, podobnie jak rynek, ustala ceny i kie-
runki alokacji. Z tym jednak, ze bazar jest instytucja typowa dla spo-
leczenstw, w ktorych podstawowym aktorem spofecznym jest kolektyw
(klan, rodzina). Poziom przewidywalnosci zachowan innych podmio-
tow jest bardzo niski i réwnie niskie zaufanie. Scalanie kapitaléw na
rzecz wigkszych przedsigwzigc jest mato prawdopodobne.

Wszystko to prowadzi do nastgpujacego uogdlnienia: im silniejsza
jest solidarnos¢ rodowa, tym mniejsza jest przewidywalno$¢ zachowan
w spoleczenstwie, tym wigkszy partykularyzm etyczny, tym mniejszy po-
ziom zaufania i tym mniejsze szanse na respektowanie uméw i dlugofalo-
we wspoldzialanie zbiorowe. I odwrotnie, im wigkszy indywidualizm, tym
wieksza przewidywalno$é, wigkszy uniwersalizm etyczny, wigksze zaufa-
nie, wigkszy poziom respektowania uméw i wigkszy zakres wspoldziala-
nia. Sg to strukturalne wymogi zaistnienia gospodarki rynkowe;j i de-
mokratycznego wspotdziatania. Rownie wazne sa czynniki osobowo-
sciowe i intelektualne, zwlaszcza dla zachowan politycznych. Zajme sie
nimi w dalszej czesci opracowania.

PIERWSZE SPOLECZNE PODSTAWY WSPOLDZIALANIA

Procesy indywidualizacji spolecznej, czyli wyrwania jednostki z zalez-
nosci rodowych, zostaly zapoczatkowane wraz z utrwalaniem si¢ feu-
dalizmu i rozkfadu zwigzkéw plemiennych. Rodziny wojownikéw za-
czely si¢ osiedla¢ na duzych obszarach. Nie mogly juz liczy¢ na opar-
cie w plemieniu, a zagrozen byto bardzo duzo. Zaczgto wigc zawierac
sojusze i oddawac si¢ w opieke potgzniejszym wojownikom, dowdd-
com wojskowym etc. Wyksztalcifa si¢ instytucja przysiggi lennej, pole-
gajaca na tym, ze jeden wojownik ofiarowywal drugiemu ziemig
i ochrone, a drugi w zamian ustugi wojskowe. Jak pisze Norbert Elias,
byta to forma obrony ludzi przed ludZmi, a zarazem akt umowy mig-
dzy indywidualnymi wojownikami. W ten sposob zapoczatkowane zo-
staly procesy indywidualizacji w stosunku do zwiazku plemiennego,
a po czesci takze rodzinnego (Elias 1980, s. 323 i n.). Oczywiscie do za-
niku solidarnosci rodowej bylo jeszcze daleko. Umowa lenna stanowita
wyrazna innowacje w zakresie okreslenia relacji zobowigzan wzajem-
nych. Ma ona bowiem charakter spofeczny, w przeciwienstwie do ro-
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dowej wigzi biologicznej. Z czasem pionowa relacja senior—wasal stata
si¢ wazniejsza od wiezi rodowe;.

Instytucja lenna zaczgla si¢ rozrastac i dochodzito do tego, Ze jeden
wasal mial umoweg z kilku seniorami, ktorych uprawnienia i wiadza
wobec niego czesto si¢ krzyzowaly, granice podleglosci stawaly sie nie-
jasne i sprzeczne. Zdarzato si¢, ze zreczni wasale manipulowali zacho-
dzacymi na siebie zobowigzaniami dla uwolnienia si¢ od nich. Byfa to
indywidualizacja wymuszona nieformalnymi metodami. Zjawiska te
ulegaly nasileniu wraz z ugruntowaniem si¢ dziedziczenia uprawnien
do ziemi i obowiazkéw lennych. Co ciekawe, w Europie Srodkowo-
-Wschodniej zaleznosci senioralno-wasalne nie byty tak silnie rozwi-
ni¢te jak na zachodzie Europy i wystgpowaly gidéwnie na wyzszych
szczeblach drabiny spofecznej. Nadal wigZ rodowa nie miata tu znacza-
cej konkurencji (Ktoczowski 1998, s. 144). Jak widzimy, juz wtedy za-
rysowaly si¢ roznice migdzy Europa Wschodnia i Zachodnia. O ile na
zachodzie struktura polityczna feudalizmu relatywnie silniej opiera si¢
na umowie i relacji pionowej, o tyle na wschodzie na wiezi rodowe;j.
Wschodnie relacje polityczne byly zatem mniej precyzyjne, bardziej za-
lezaly od przypadkowej gry sit i w wigkszym stopniu regulowane byty
obyczajem.

Na zachodzie Europy umowa lenna i towarzyszace jej kompetencje
dowddcze i sadownicze utrwalaly sig¢ stopniowo jako instytucje ograni-
czajace wladze, ktdra nie mogta np. sadzi¢ nie na swoim terenie. I tak
np. krél francuski Ludwik Swiety stuchal na cmentarzu kazania, ale
przeszkadzat mu w tym zgietk dobiegajacy z szynku. Krol najpierw za-
pytat, kto ma prawo do sprawowania sagdow w tej okolicy, i dopiero gdy
uzyskal odpowiedz, ze uprawnienie takie do niego nalezy, kazal uci-
szy¢ swawolnikow (Le Goff 1994, s. 292). Nie pojawilo si¢ jeszcze po-
jecie kompetencji, ale grunt zostal przygotowany. Wigz rodowa z wtas-
ciwym jej chaosem i partykularyzmem w coraz wigkszym stopniu za-
czeta ustgpowac miejsca zasadom uniwersalnym i stabilizujacym
relacje spoteczne. I na tym, w zasadzie, wyczerpat si¢ proces indywidu-
alizacji w ramach klasycznych instytucji feudalnych. Nowe mozliwosci
w tym zakresie stworzy dopiero reformacja, wojny religijne i ich na-
stgpstwa.

Opisane wyzej procesy indywidualizacji moga sprawia¢ wrazenie
izolowanego ciagu obiektywnych zjawisk spofecznych, niezaleznego od
czynnikéw psychicznych i kulturowych. Podobne zjawiska zachodzity
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réwniez w Azji dalekowschodniej, z tym jednak ze nie doszlo tam do
tak wyraznego wyemancypowania jednostki z zaleznosci rodzinnych,
jak nastapilo to w Europie. W poréwnaniu z Europa, na Dalekim
Wschodzie procesy indywidualizacji wstrzymaty swoj impet na granicy
rodziny!. Dlaczego tak si¢ stalo?

Na gruncie kultury europejskiej istnial wezesniej pewien poziom go-
towosci do zaakceptowania procesoéw indywidualizacyjnych. Kultura eu-
ropejska byta wéwczas bardzo silnie przeniknigta tresciami religijnymi.
Kluczowe dla chrzescijanstwa sa pojecia grzechu i wolnej woli, zwigzane
z obowiazkami czlowieka wobec Boga i innych ludzi. Wolna wola jest
atrybutem jednostki i oznacza mozliwos¢ wyboru migdzy cnota a grze-
chem. Pojecie grzechu ma charakter obiektywny i uniwersalny, tzn.
grzech jest wykroczeniem przeciwko obiektywnie istniejacej normie,
Oznacza to, ze dane zachowanie zawsze jest grzechem, jezeli wykracza
poza normeg, i nigdy nim nie jest, jezeli jest z nig zgodne. Odpowiedzial-
nosc¢ za grzech albo nagroda za cnotg zawsze ma charakter indywidualny.
Cztowiek moze by¢ bardzo silnie uwikltany w zaleznosci rodzinne, ale wo-
bec Boga i jego osadu wystepuje zawsze sam. Takie umiejscowienie czio-
wieka w porzadku boskim i spolecznym jest europejska osobliwoscia.
W islamie dos¢ wyraznie jest zaznaczony kolektywny charakter rozlicza-
nia si¢ z Bogiem. Przejawia si¢ to m.in. w tym, ze meczennik za wiare uzy-
skuje na sadzie boskim odpuszczenie nie tylko swoich grzechow, lecz tak-
ze grzechow swoich krewnych, czyli moze czgs¢ wlasnych zastug scedo-
wac na innych ludzi. Z kolei konfucjanizm relatywizuje pojecie grzechu
i uzaleznia je od zgodnosci lub niezgodnos¢ z interesem zbiorowosci.

Na tym tle wyraznie wida¢ odmienno$¢ usytuowania europejskich
regulacji zwiazkéw jednostka-inni ludzie-transcendencja. ,,Osobo-
wosc europejska” byla przygotowana, na tle osobowosci uksztattowa-
nych w innych kulturach, do podjecia, a potem poglgbienia procesow
indywidualizacji i objecia nimi takze zaleznosci rodowych i rodzin-
nych. Proces indywidualizacji byt na gruncie tej kultury fatwiejszy
i mégl by¢ uznany za ,,naturalny” efekt intelektualnej analizy wiasne-
go miejsca w sacrum i profanum. Jezeli kazdy sam rozlicza si¢ z Bo-
giem z grzechoéw i zastug, i zaden inny cztowiek nie moze mu w tym po-

I Warto jednak zauwazyc, ze istnialy zauwazalne roznice w zakresie sily wigzi ro-
dzinnej np. w Japonii (mniejsza) i Chinach (wigksza). Roznice te, zdaniem Fukuyamy
(1997) mialy znaczenie dla szybkosci przyswajania gospodarki rynkowe;j.
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moc, to per analogiam nie ma powodu, aby w podobny sposéb nie za-
chowywac si¢ wobec innych ludzi. To, ze grzechy i zastugi nie sq bilan-
sowane w ramach rodziny, jak np. w islamie, sprawiato, ze musiata si¢
pojawi¢ pierwotna refleksja o etycznej odrgbnosci jednostki i poczucie
tozsamosci indywidualnej nie dajace si¢ w catosci zredukowac do toz-
samosci zbiorowej. Zupelnie inaczej problem grzechu zostat rozwigza-
ny w religiach afrykanskich.

Tradycyjna religia Ibo, podobnie jak i wiekszosci spoleczenstw
afrykanskich, nie zna pojecia grzechu. Wiaze si¢ to z innym poj-
mowaniem winy w teologii chrzescijanskiej i w tradycji afrykan-
skiej. W tej ostatniej nie istnieje pojecie zla metafizycznego, abs-
trakcyjnego, zla samego w sobie. Postgepek nabiera cech zlego
uczynku wtedy, kiedy, po pierwsze - w ogole zostanie wykryty,
a po drugie - kiedy spolecznos¢ albo inna osoba uznajg go za zly.
Przy czym kryterium nie jest tu aksjologiczne, ale praktyczne,
konkretne: zle jest to, co wyrzadza innym szkode. (...) Najwaz-
niejsze jest jednak moze to, Ze zio niewykryte nie jest ziem,
a wiec i nie budzi poczucia winy. Moge oszukiwacé z czystym su-
mieniem tak dlugo, dopoki kto$ nie zorientuje sig, ze jest przeze
mnie oszukiwany, i nie wskaze na mnie palcem. Tradycja chrze-
$cijanska uwewnetrznia wine: dusze mamy obolalg, sumienie
meczy nas, drecza zgryzoty. To jest ten stan, w ktérym odczuwa-
my ciezar grzechu, jego meczacy natretno$é, jego palaca obec-
no$¢. Inaczej w spoleczenstwach, w ktérych jednostka istnieje
nie sama dla siebie, ale tylko jako element zbiorowosci. Zbioro-
wos$¢ zdejmuje z nas prywatng odpowiedzialno$¢, nie ma wiec
winy indywidualnej, a tym samym i poczucia grzechu. (...)
W tradycji afrykanskiej nie ma miejsca na rozterki i dramat
Raskolnikowa (cytat z: Kapusciniski 1998a).

Jak wynika z przytoczonego cytatu, grzech jest funkcja oceny
przez zbiorowo$¢ konkretnego czynu2. Definicja grzechu nie pochodzi
od Boga, ale od spofecznosci. W tym przypadku trudno mowic

2 Jakkolwiek mys! ludzka czy zamiar zrobienia czegos nie poddaje si¢ obserwacji
ze strony otoczenia i nie jest grzechem, to jednak moze si¢ staé¢ grzechem, gdy zbioro-
wos$¢ uzna ja za czar czy urok.
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o etycznym wyodrgbnieniu jednostki, poniewaz jej osobiste etyczne
orientacje s3 w bardzo duzym stopniu odwzorowaniem orientacji gru-
powych. Warto przy tym zwrdci¢ uwage na fakt, ze chrzescijanski na-
kaz mifosci blizniego jest norma jakosciowo odmienna od regulacji
konfucjanskich i afrykanskich.

W chrzescijanstwie regulacje etyczne dotycza osobnikéw poruszaja-
cych si¢ w przestrzeni spotecznej, w ktorej zachowania grzeszne sa zaw-
sze tak samo zdefiniowane i za ktére odpowiada si¢ zawsze indywidual-
nie. Procesy indywidualizacji sa klasycznym przyktadem procesow diu-
giego trwania. Zauwazono je dos¢ dawno, juz bowiem w XVIII wieku
termin indywidualizm by! przedmiotem filozoficznej refleksji. Tocque-
ville zwraca uwagg, ze w XVIII wieku procesy indywidualizacji dopro-
wadzily do powstania indywidualizmu kolektywnego, ktory tworza od-
izolowane od siebie male grupy. Natomiast indywidualizm sensu stricto
jest cecha spoleczenstwa wspolczesnego Tocqueville’owi (1994, s. 117).

Mozemy przyjaé, ze indywidualizm jest zjawiskiem psychospotecz-
nym, polegajacym na tym, ze osobnik zdaje sobie sprawe ze swojej od-
rgbnosci od grup, do ktoérych nalezy, i kieruje si¢ zasada pierwszenstwa
korzysci wlasnej w trakcie zawierania umow i brania na siebie zobo-
wigzan. Z kolei indywidualizm etyczny polega na przyznawaniu pierw-
szenstwa zobowigzaniom zawartym osobiscie nad zobowigzaniami
wynikajacymi z przynaleznosci grupowej, ktore nie istnialty w momen-
cie zawierania umowy, a ktore potencjalnie moga si¢ pojawic. W tym
przypadku sifa zobowiazania wynikajacego z umowy jest silniejsza niz
sifa wigzi taczacych danego osobnika z grupami, do jakich nalezy.
W ugruntowaniu si¢ indywidualizmu w Europie bardzo pomocna oka-
zala si¢ ekspansja protestantyzmu. Szerzej na ten temat zob. rozdziaf 3.

Przeciwienstwem indywidualizmu jest kolektywizm. Sifa wigzi spo-
tecznej spajajacej grupg jest silniejsza niz zobowiazania indywidualne.
Kontakty z innymi grupami i instytucjami maja charakter zbiorowy —
nawet kontakty dwu osobnikow sa traktowane jako kontakt przedsta-
wicieli dwu grup. Poczucie odrgbnosci czgsto napawa lgkiem i dazenie
do podtrzymania wigzi grupowej jest nadrzgdne wobec wszelkich in-
nych potrzeb czionkéw grupy. W kulturach kolektywistycznych mamy
do czynienia z prymatem wigzi spolecznej nad etyka. W kulturach in-
dywidualistycznych jest odwrotnie.

Trajektoria rozwoju procesow indywidualizacyjnych jest ograniczo-
na od strony psychologicznej, jak wynika bowiem z badan Maslowa
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(1954), czy McClellanda (1961) uczestnictwo grupowe jest wazne dla
zdrowia psychicznego. By¢ moze taka granicg dla proceséw indywidu-
alizacji jest rodzina. W kazdym razie w spoleczenstwie indywiduali-
stycznym rodziny dopasowuja si¢ do zobowigzan zewnetrznych ich
cztonkdw, w spoleczenstwie kolektywistycznym jest odwrotnie.

JEDNOSTKA, WLADZA, PANSTWO

Zobaczmy teraz, jak ksztattowaly si¢ w sredniowieczu relacje jednost-
ka-wladza—panstwo. Relacje te rozpatrzymy z punktu widzenia suwe-
rennosci jednostki. Suwerennosé ta, zatézmy, polega na tym, ze czto-
wiek ma szanse unikania rozlicznych wptywow spotecznych i mozli-
wos¢ swobodnego zadecydowania takze o tym, czy chce si¢ im
podporzadkowac, czy nie (Manent 1994, s. 162-163). Najbardziej dras-
tyczne ograniczenia suwerennosci jednostki wprowadza totalitaryzm.

Niezwykle istotna okolicznoscia sprzyjajaca totalizacji spoleczen-
stwa s relacje migdzy wiadza moralna czy duchowa a wiadza politycz-
na. Nowoczesne panstwa totalitarne opieraly si¢ na przymusie i mono-
polu narzucania sposobow organizowania si¢ i definiowania tego, co
dobre a co zle, oraz na kontroli zgodnosci zachowan z zalozonymi
wzorami. Klasyczny rzad totalitarny opieral si¢ na nastgpujacej sek-
wencji: wyprowadzenie wzoréw zachowan z intereséw politycznych,
stosowanie narzedzi kontroli zachowan (policja polityczna, organiza-
cje masowe i milicje ochotnicze, np. komitety dzielnicowe itp.), karanie
odchylen i nierepresjonowanie zachowan zgodnych z oczekiwaniami.

Totalizm s$redniowieczny nie dysponowal nowoczesnymi narzg-
dziami kontroli spotecznej. W sredniowieczu instrumentem kreowania
i kontroli zachowan byla religia. Religia regulowata wszelkie mozliwe
przejawy zycia, od politycznych poczynajac, na produkcyjnych kon-
czac. Byla takze Zrddlem idei moralnych. Wskazania moralne, poli-
tyczne i zawodowe przenikaly si¢ wzajemnie, spowiedz zas byta forma
kontroli ich przestrzegania.

Kolejnym narzedziem kontroli byta wtadza monarsza i zwigzany
z nig aparat przymusu. Wiadza monarchy pochodzita od Boga i zawie-
rata pewne elementy boskosci, np. w postaci cudu uzdrawiania. We
Francji az do XVIII wieku lud wierzyl, ze tak jest w istocie. W Anglii
krolowie dotykiem leczyli skrofuly. Twierdzono, ze Karol I w 1633 roku
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wyleczyl naraz 100 osdb, a jego nastgpca dotknat w celach leczniczych
100 tysigcy osob. Zdarzylo sig, ze ttok byt tak duzy, ze szesciu lub sied-
miu pacjentéw zmarfo wskutek uduszenia (na podst. Freud 1967,
s. 52). Wiadza krolewska byta zarazem postrzegana jako obowigzek
realizowania zamysiéw Bozych wobec $wiata i postgpowania w tym
celu zgodnie z normami religijnymi. Zakwestionowanie wladzy krolew-
skiej musiafo polega¢ na wykazaniu, ze krol nie realizuje nakazu bo-
skiego, ze postgpuje niezgodnie z nakazami religii. Byto to niezwykle
trudne, poniewaz nie wyobrazano sobie zadnego innego sposobu
urzadzenia $wiata niz ten, ktory wynikatl z nalozenia idei religijnych
na stosunki spoteczne (boskos¢ wtadzy krola, biblijna geneza podziatéw
stanowych etc.).

W takiej sytuacji za sprawg gleboko zinternalizowanych nakazéw
sakralnych zachowanie jednostki bylo dos¢ szeroko zaprogramowane.
Czlowiek nie mial ani intelektualnych, ani zadnych innych (np. etycz-
nych) argumentow na rzecz zakwestionowania polecen wiadzy, tak
swieckiej, jak i duchowej. Niezaleznie bowiem od tego, czy decyzja
przychodzi od kroéla czy od biskupa, jest ona wdrozeniem zamiaru bo-
skiego, a przeciwstawienie si¢ temu oznacza utrat¢ szans na zbawienie
i skazuje na wieczny pobyt w piekle.

Z racji tych ograniczen bardzo dlugo nie udawato si¢ wypracowad
alternatywnego sposobu urzadzenia $wiata, ktéry bytby drogowska-
zem dla buntownikéw i ruchow sprzeciwu wobec spolecznej krzywdy.
Kontestacja porzadku spotecznego formutowana byta réwniez na pod-
stawie idei religijnych. Kontestatorzy na ogot, taczyli fundamentalizm
z herezjq.

Fundamentalizm, czyli wykazywanie, ze obecny stan rzeczy jest
dalece niezgodny z ,,prawdziwymi” zasadami religijnymi i konieczny
jest powrdt do Zrodet oraz odtworzenie tych zasad postgpowania,
ktorymi kierowal si¢ Chrystus i jego uczniowie, na ogot przeplatat si¢
z herezja, czyli propozycja urzeczywistnienia nowych idei i instytucji
religijnych. I tak np. katarowie w XIII wieku kontestowali nieréwno-
$ci spoteczne zgodnie z ideologig powrotu do pierwotnego chrzesci-
janstwa, ascezy i odrzucenia hierarchicznych struktur koscielnych
(O’Shea 2000). Rowniez bunt Lutra miat fundamentalistyczny pocza-
tek, rozpoczat sie¢ bowiem od etycznej kontestacji porzadku panuja-
cego w instytucjach koscielnych i dopiero pdzniej przeksztalcit si¢
w herezje.
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Totalizm $redniowiecza, o ktérym wspominat Le Goff, byt zasad-
niczo rézny od totalizmoéow XX-wiecznych. W totalizmie faszystow-
skim czy komunistycznym poczucie zniewolenia polegalo na tym, ze
ludzie nie mieli mozliwosci swobodnego ksztaitowania zachowan pu-
blicznych i samoorganizowania na rzecz realizacji dowolnych celow.
Opresyjnos$c takiego stanu rzeczy brata si¢ ze swiadomosci, ze sq od-
mienne, bardziej atrakcyjne projekty urzadzenia panstwa i ze sq one re-
alizowane — w innych panstwach.

Sredniowieczne herezje i fundamentalizmy byty niczym innym jak
probami wprowadzenia innego totalizmu, ktory byt uznawany za bar-
dziej atrakcyjny. Trwalo tak w zasadzie az do Oswiecenia. W Rosji
w XVIII wieku buntownicy dowodzeni przez Pugaczowa utworzyli al-
ternatywny dwor carski, w ktorym Pugaczow odgrywat role cudownie
odnalezionego me¢za Katarzyny II, swoich odpowiednikéw mieli waz-
niejsi dostojnicy, a Kozaczki odtwarzaty role znanych z nazwiska dam
dworu. Nie kwestionowano bynajmniej wiadzy carycy, ale ztych dorad-
cow, ktorzy knuja przeciwko jej mezowi.

Silny zwiazek i uzaleznienie wzajemne wiadzy monarszej i kosciel-
nej uprawdopodobnialy szanse utrwalenia si¢ totalizmu. Jednakze
ewolucja stosunkéw politycznych poszia w zupetnie odmiennym kie-
runku. Stato si¢ tak za sprawa dlugofalowych procesow, w trakcie kto-
rych przeplataly si¢ ze soba post¢py indywidualizacji, zmiany relacji
migdzy wladza sacrum i profanum, filozofii zycia codziennego, zmiany
osobowosci itp.

Najwazniejszym czynnikiem zapoczatkowujacym odwrét od tota-
lizmu byfa rywalizacja wladzy swieckiej i duchownej. Najprawdopo-
dobniej pierwszy krok uczynili chrzescijanscy krélowie, ktérzy wzorem
swoich poganskich ojcéw podjeli proby odzyskania prerogatyw kro-
16w-czarownikéw. Z drugiej strony papiestwo juz w VIII wieku starato
si¢ przejac funkcje cesarska (Le Goff 1994, s. 275). Argumenty na
rzecz dominacji papiestwa nad monarchig byly dos¢ silne i wynikaty
stad, Ze w chaosie powstalym po rozpadzie administracji rzymskiej
Kosciot przejal funkcje organizatorskie w sferze spolecznej i politycz-
nej. Waznym argumentem bylo to, ze skoro Kosciol ma doprowadzic
ludzi do zbawienia, to ma obowigzek nadzoru nad wszystkim, co ma
zwiazek ze zbawieniem. Za najwazniejsze uznawano, aby rzadzacy nie
nakazywali rzadzonym popelniania czynéw przeciwnych zbawieniu,
i stad wyprowadzano prawo Kosciota do nadzoru nad monarcha (na
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podst. Manent 1994, s. 15 i n.). Tak czy inaczej, spory migdzy monar-
chig a wiadzg duchowng byly trwalym elementem 6wczesnego zycia
politycznego. Najbardziej spektakularnym ich przejawem byt spor
cesarza Henryka IV z papiezem Grzegorzem VII, z epilogiem w Ca-
nossie w 1077 roku. W Polsce dwa lata pozniej spdr krola z biskupem
mial bardziej dramatyczny przebieg, bo zakonczy! sie $mierciq bisku-
pa, a potem detronizacjg krola.

Mozna domniemywac, ze dla déwczesnych Europejczykéw wydarze-
nia te i im podobne mialy walor przefomu poznawczego w postrzega-
niu wladzy. Wtadza duchowna oddzielifa si¢ od $wieckiej. Zostala
zerwana jednos$¢ migdzy wiadza stanowigcg wzory zachowan i wiadza
je egzekwujaca. Ludzie (a raczej dwczesne elity) uzyskali moznosé wy-
boru migdzy popieraniem jednej lub drugiej wiadzy. I tak np. polski
ksiaze Bolestaw Smialy opowiedziat si¢ za papiezem po to, zeby unieza-
leznic¢ si¢ od cesarza i koronowac si¢ na krola Polski. Co wigcej, zacze-
to poréwnywac sposob dziatania obu tych wiadz i oceniac je. Canossa
jest symbolicznym punktem zwrotnym, wylomem, od ktdérego rozpo-
czat si¢ odwrdt od totalizmu politycznego. Pdzniejsze spory krolow
francuskich, wigcznie ze zmuszeniem papiezy do zamieszkania w Avi-
nionie w latach 1305-1376, byly konsekwencjg Canossy i doprowadzity
do sformufowania przez Marsyliusza z Padwy (w roku 1324) postulatu
rozdzielenia wiadzy swieckiej i duchownej (Le Goft 1994, s. 110).

Zmiany w zakresie stosunkow politycznych i sposobu ich postrze-
gania nie bytyby jednak mozliwe bez zaistnienia moralnosci chrzesci-
janskiej, ktora wprowadzita do zycia codziennego i politycznego poje-
cie grzechu zdefiniowanego w manichejskiej postaci — grzech albo nie
grzech. Ludzie uzyskali w ten sposoéb intelektualne narzgdzie poszuki-
wania absolutnego dobra i zta. W sferze politycznej dawato to sposob-
nos¢ do oceny poczynan wiadzy w kategoriach dwuwartosciowej logi-
ki — grzech versus nie grzech, dobro versus zio. Prowadzito to do tego,
ze wladcy poczuwali si¢ do obowiazku uzasadniania swoich poczynan
przez odwotanie si¢ do powszechnie znanych i podlegajacych spolecz-
nemu osadowi, uniwersalnych kryteriow. Na poczatku byly to uniwer-
salia religijne, czyli dekalog.

Byt to pierwszy krok ku wolnosci w sensie autonomizacji jednost-
ki wobec wiadzy. Stalo si¢ to dzigki oparciu relacji jednostka—wtadza
na uniwersalnej zasadzie przeciwienstwa dobra i zla. W tej triadzie ro-
la aktywna przypadta nie tylko wiadzy, lecz takze jednostce. Wszystko
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to dotyczy zarowno wiadzy politycznej, jak i duchownej. Wiadza ko-
Scielna wskutek oddzielenia od panstwa rowniez zaczela podlegaé
publicznemu osadowi, cho¢ moze nie tak silnie jak wladza $wiecka.
Koscidt coraz czesciej zaczal wystgpowaé w roli recenzenta wiadzy
$wieckiej, a nawet dawac ochrong kontestatorom. Stal si¢ zatem gwa-
rantem autonomii politycznej i zaczal wywierac niezalezny od panstwa
wplyw na zycie spoleczne. Zdaniem niektorych autoroéw spory monar-
chéw z Kosciotem stworzyly szlachcie i mieszczanom sposobnosé
uksztaltowania si¢ w spoiste formy spoleczne i wylonienia pewnych
gremiow przedstawicielskich (Albert 1998, s. 23).

Okolicznoscia niezwykle istotna bylo to, ze ocenianie wiadzy do-
konywalo si¢ na podstawie legitymizowanych narzedzi intelek tualnych,
czyli dekalogu, 1 aby wyemancypowac si¢ od wladzy, nie trzeba bylo
tworzy¢ nowych systemow filozoficznych lub kontestowac juz istnieja-
cych. Co wigcej, dekalog nadany przez Boga zréwnywat wiadce i kaz-
dego innego chrzescijanina, bo obaj w takim samym stopniu byli zo-
bowiazani do przestrzegania prawa Bozego.

Nie od razu jednak powstaly zarysy spoteczenstwa demokratycz-
nego i duzo musiato si¢ jeszcze zdarzy¢, aby tak si¢ stalo. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze bez opisanych tu zjawisk ewolucja w kierunku
demokratycznym nie zostalaby zapoczatkowana.

Zobaczmy teraz, jak ewoluowaly spofeczenstwa, ktére mialy inne
doswiadczenia polityczne i kulturowe.

W krajach konfucjanskiego kregu kulturowego nie mieliSmy do
czynienia z manichejskim rozréznieniem dobra i zla. Obie te ka-
tegorie s3 zrelatywizowane do aktualnych do$wiadczen zbioro-
wych. Hieroglif ,dobry” znaczy takze lubi¢, a jego antonim -
»2ly”, takze ,,nienawidzi¢” (Gawlikowski 1998).

Obecne w taoizmie przeciwstawienie ying i yang nie ma cha-
rakteru opozycji partytywnej i wskazuje na dopelnianie si¢ obu
tych czynnikéw w ramach jednego obiektu, np. czlowieka, ale
czasami i panstwa. W kazdym czlowieku tkwia elementy dobra
i zta podobnie jak yang — czynnik meski niebianski, i ying — zen-
ski, ziemski, ciemny, bierny. Taoizm zakladal, ze czlowiek jest
w stanie osiggna¢ stan idealnej rownowagi ying i yang, i skupiat
si¢ na wykryciu sposobéw postgpowania, dzigki ktérym mozna
to osiggna¢ (Marzecki 1999).
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Taoizm nie jest, podobnie jak konfucjanizm, systemem reli-
gijnym w europejskim tego slowa znaczeniu. Jakkolwiek operuje
pojeciem nieba, nie jest ono siedzibg Boga w sensie istoty nad-
rzednej wyznaczajacej kryteria dobra i zia. Taoizm byl czym$
w rodzaju katechizmu humanistycznego, ktéry wyznaczal sposéb
postepowania jednostki, zas konfucjanizm byt narzedziem regu-
lagji stosunkow spotecznych. W konfucjanizmie podstawowymi
kategoriami sg panstwo i rodzina. Obie te kategorie s3 w podob-
ny sposob ustrukturowane. Konfucjanskie regulacje zachowan
maja na celu dobro panstwa, ktére bylo nadrzedne nad dobrem
jednostki i rodziny. Zasada organizujacg panstwo i rodzine jest
przynaleznos¢ i postuszenstwo, czemu towarzyszy precyzyjne
zdefiniowanie statusu podlegtosci nadrzednosci. W panstwie
osia porzadkujacy jest relacja wiadca-poddany. Zasada hierarchii
jest wszechobecna i nawet w rodzinie nie ma dwu réwnych sta-
tusow, i tak np. dzieci sg posegregowane wedlug starszenstwa.
Ta stratyfikacja stuzy osiggnieciu tadu i harmonii. Takie same sto-
sunki wigza poddanego z wiadza, jak i glowe rodziny z resztg -
stosunki rodzinne nie opierajg si¢ na uczuciu, ale na zaleznosci
i postuszenstwie.

W zakresie spraw publicznych kryterium prawdy stanowi
zgodnos¢ z dobrem zbjorowosci. Monopol na interpretacje dobra
zbiorowego ma wladca. Brak manicheizmu etycznego sprawia, ze
brakuje kryteriow dla codziennej oceny wiadzy w kategoriach do-
bra i zta. Wladca jest uosobieniem dobra i autorytetu, moze on
sie czasami myli¢, a pozna¢ to mozna po kleskach spadajacych na
kraj (Kunstler 1983, s. 134)3.

Stosunek do wiadzy zaréwno panstwowej, jak i rodzinnej
powinien opiera¢ si¢ na szczeroci. Szczero$¢ nie oznacza tu
jednak moéwienia tego, co si¢ mysli, ale tego, co sie mysle¢
w danej sytuacji powinno. W przeciwnym wypadku mogtoby
dojé¢ do naruszenia relacji wladzy albo etykiety lub obyczaju,
ktére to kategorie sg rowniez niezbywalnym elementem harmo-
nii spotecznej (Kunstler 1983, s. 125-129).

3 Jest to jednak kryterium partykularne i prowadzi najczgsciej do lokalnych bun-
téw nastawionych na naprawienie doraznych krzywd w ramach istniejacego systemu.
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Czlowiek jest z natury zly i rzady powinny by¢ surowe, bo-
wiem ludzi nalezy uczy¢ dobra wbrew nim samym. Nie ma tu za-
tem zadnych powodéw do oceny postgpowania wiadcy, tym bar-
dziej ze nie ma zadnych uniwersalnych kryteriéw takiej oceny.
W Chinach wigzi rodzinne sg nieco silniejsze niz w Japonii, gdzie
obowiazek lojalnosci i postuszenstwa czesciej bywa rozszerzany
poza rodzing. W Japonii te slabsze wiezi rodzinne sprzyjaly wy-
ksztalceniu relatywnie duzej iloci organizacji nie opartych na
pokrewienstwie (Fukuyama 1997, s. 207 i n.).

Kapitalizm japonski i tamtejsza demokracja s3 efektem im-
portu kulturowego z Zachodu. W przypadku demokracji byt to
wrecz przymus ze strony okupacyjnych wtadz amerykanskich.
Nie oznacza to, ze kultura japonska zatracita swdj konfucjanski
charakter.

Wspolczesne badania dowodza, ze postawy i systemy warto-
éci nie ewoluuja w kierunku zachodniego indywidualizmu, nadal
idea harmonii grupowej jest wyraznie priorytetowa (Mtodawska
1999, s. 66 i n).

Funkcjonujace obecnie wérdd japonskiej klasy $redniej orga-
nizacje pozarzadowe zaskakujgco czesto zwracaja sie do panstwa
po przewodnictwo i poparcie, a nawet chca uzyskaé status wspol-
nictwa z rzadem, co jest antyteza funkcjonowania ich zachodnich
odpowiednikéw (Garon 1998).

W pordwnaniu z krajami konfucjanskimi ewolucja europejskich
stosunkow politycznych miata charakter negatywny i polegala naj-
pierw na realizowaniu wolnosci przez przeciwstawienie wiadzy
i jednostki, a p6zniej podporzadkowanie wiadzy jednostce. W Japo-
nii rowniez ograniczono omnipotencj¢ wiadzy, ale polegalo to na
dopasowaniu do zachodnich instytucji w taki sposéb, aby egzekwo-
wanie lojalnosci i postuszenstwa nie powodowalo spotecznej dys-
harmonii.

Wroémy jednak do europejskiego sredniowiecza. Okolicznoscia
korzystna bylo to, ze rywalizacja dwu rodzajéw wiadzy miata charak-
ter permanentny i zadna z tych wladz nie zdobyla trwalego prymatu
nad druga. Brak takiego rozdzielenia zapoczatkowat specyficzny trend
ewolucji stosunkow politycznych, odmienny niz w kregu kultury bizan-
tynskie;.
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W Bizancjum wladza $wiecka zdominowala wladze duchows.
Po formalnym rozdzieleniu dwu wyznan, rzymskiego i bizantyn-
skiego, w 1054 roku, i upadku Konstantynopola ewolucja tego
kregu kulturowego realizowala si¢ gtéwnie w Rosji, poniewaz
pozostale kraje prawoslawne byly wowczas pod okupacjg turec-
ka. W Rosji kosciét zostal podporzadkowany panstwu i wspierat
je w dziele zniewolenia. Podobng role religia peinila w oriental-
nych despotiach, gdzie koscioly nie mialy mozliwosci niezalezne-
go od panstwa oddzialywania na spoleczenstwo. W ten sposob
dazenia do rozszerzenia wladzy kosciola zaowocowaly powsta-
niem instytucji wolnosciowych niezaleznych ani od panstwa, ani
od kosciola (Albert 1998, s. 24).

Patriarcha Nikon - autor reformy cerkiewnej podjal prébe
uniezaleznienia cerkwi od panstwa, ale po wejsciu w konflikt
z carem, ktory nie pragnal uszczuplenia swej wiladzy, w 1666 r.
Sobor postawil go w stan oskarzenia i pozbawil tytutu (Bazylow
1985, s. 156).

Pdzniej podleglosé ta jeszcze bardziej si¢ pogiebita i osiagneta swoje
apogeum w komunizmie.

Zupetlnie inaczej wygladaja relacje miedzy religig a wladza w kra-
jach islamskich. Wtadcg i Zrodiem prawa jest Bog — bylo to rozu-
miane bardzo doslownie — czego wyrazem jest rola szariatu
w panstwie. Szariat jest to prawo objawione zawierajace do$¢
drobiazgowe regulacje dotyczace polityki, gospodarki, rodziny
etc. Odpowiednikiem prawa objawionego w chrzescijanstwie jest
10 przykazan. Ztamanie szariatu i przykazania boskiego ma po-
réwnywalne znaczenie. Problem w tym, ze szariat jest niezwykle
precyzyjny, ma calo$ciowy charakter. Jako element Ksiegi Boga
jest dzielem skonczonym. Co oznacza, ze to, co okreslamy poje-
ciami: prawa konstytucyjnego, filozofii politycznej, kodeksu kar-
nego i cywilnego, prawa rodzinnego, jest elementem regulacji
objawionej. Naruszenie czy zmiana jest zatem wykroczeniem
przeciwko Bogu jako dawcy praw. Sfera sacrum rozcigga si¢ na
calo$¢ zachowan, tak prywatnych, jak i publicznych. Oburzenie
i gniew zbiorowy w Europie budzi na ogét niesprawiedliwo$c¢ al-
bo krzywda finansowa. Na gruncie islamu podobne reakcje moga
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budzi¢ problemy moralne, kulturowe etc. I tak np. jednym
z gléwnych powodéw obalenia Rezy Pahlawiego w Iranie bylo
wprowadzenie réwnouprawnienia kobiet, sprzecznego z szaria-
tem (Lewis 1994, s. 155).

Nie ma tu i by¢ nie moze miejsca na prawo stanowione przez
ludzi czy $wieckie idee polityczne. Religia jest wiec naturalnym
zrédlem inspiracji dla ruchéw politycznych, zaréwno propan-
stwowych, jak i kontestatorskich. Wspoélczesnie niektodre pan-
stwa islamskie wprowadzily troche elementéw laickich do pra-
wodawstwa. Najdalej poszia Turcja, wprowadzajac na wzér euro-
pejski rozdzial panstwa od religii. Indonezja z kolei nie okresla
religii panujacej w konstytucji (Lewis 1994, s. 154). Wszystkie
inne panstwa islamskie uznajg islam za religi¢ panujacg, prawo
za$ jest co najmniej inspirowane szariatem.

Juz za zycia Mahometa muzutmanie stali si¢ wspolnotg jedno-
czesnie religijng i polityczng (Lewis 1994, s. 144). W klasycznym
bliskowschodnim islamie idealem panstwa jest kalifat, na czele
ktorego stal Prorok - Mahomet - a potem jego nastepcy. Prorok
zarzadzal krajem, zbieral podatki, sprawowal sady etc. (Lewis
1994, s. 145). Kalif jest nastepca proroka, ktory skupia wladze
$wiecka i duchowa i dba o przestrzeganie szariatu. W islamie nie
istnieje kosciol jako instytucja czy grupa spoteczna, z hierarchig,
wlasnymi prawami i kaptanami. Pézniej w Turcji i Persji uksztal-
towala sie grupa kaplanéw, ale nie miata nigdy takiego znaczenia
jak w chrzescijanstwie. Islam nie zna soboréw i synodéw stano-
wiacych o zmianach organizagji kosciola czy interpretacji pisma,
pietnujacych herezje, zalecajacych ekumenizm etc. Z punktu wi-
dzenia islamu sg to typowo $wieckie dzialania uzurpujace sobie
kompetencje boskie. Religia zawodowo zajmuja si¢ ulemowie, nie
majg oni parafii, nie udzielajg sakramentéw. W islamie nie ma tak-
ze $wiecen kaplanskich i ulemowie nie posrednicza migdzy ludz-
mi a Bogiem, ale tylko gloszg i tlumacza $wiete prawo. Mimo bra-
ku odpowiednika europejskiego rozréznienia sacrum i profanum,
widoczne bylo i jest nadal rozréznienie miedzy rzadzacymi i rza-
dzonymi. I tak np. w $redniowieczu kadi - sedzia mianowany
przez wiadce jawi si¢ jako posta¢ niepowazna i groteskowa, pod-
czas gdy mufti, religijny interpretator prawa, cieszy si¢ szacun-
kiem i powazaniem (na podst. Lewis 1994, s. 154-158).
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W Europie do$¢ dlugo wladza panstwowa miala sakralny charakter
i jej nadrzednym celem byla realizacja zamystéw boskich za pomoca
srodkow majacych sankcje religijng. Uzasadnienie poczynan wiadzy wy-
magalto czgsto dokonywania dos¢ karkofomnych ewolucji intelektual-
nych, zazwyczaj bowiem akty wiarotomstwa, zdrady i pospolite zbrod-
nie musiaty by¢ objasnione jako zgodne z wolg boska i dekalogiem. Cza-
sami przyznawano si¢ do grzechu, a poniewaz grzech byt o wiele silniej
przezywany niz w spofeczenstwach postoswieceniowych, przyznanie ta-
kie owocowato pokuta w postaci ufundowania kaplicy tub kosciofa.

Pojawienie si¢ protestantyzmu i jego pdzniejsze upowszechnienie
radykalnie zmienifo kulturowe i polityczne oblicze Europy. Kulturowe
odmiennoéci katolicyzmu i protestantyzmu (opisane w rozdziale 3) by-
ty na tyle wyrazne, ze doprowadzity do wojen religijnych. Szczegdlnie
trudna sytuacja zaistniala w panstwach, w ktérych nowe wyznania
protestanckie uzyskaly duza popularnosé, ale katolicyzm zachowat
stosunkowo liczny stan posiadania — tak bylo np. we Francji i w Polsce.
We Francji doprowadzito to do wojen domowych na tle wyznanio-
wym, zakonczonych edyktem nantejskim (1598), w ktorym monarcha
katolicki gwarantowal innowiercom swobode¢ praktyk religijnych.
W Polsce uniknigto wojny religijnej dzigki postanowieniom konfedera-
cji warszawskiej z 1573 roku, gwarantujacej wolnos¢ wyznania. Oba te
akty sa przyktadami precedensowych postanowien ograniczajacych in-
gerencje wiadzy panstwowej w ksztattowanie indywidualnych $wiato-
pogladow. Jednak ich praktyczne znaczenie bylo mniejsze niz pokoju
westfalskiego, o ktorym bedzie mowa nizej. Edykt nantejski zostat
ograniczony 30 lat pozniej (1628), a w 1685 roku catkowicie odwotany.
Konfederacja warszawska nie zostata odwotana, ale w XVII i XVIII
wieku przestala by¢ realizowana.

Jednym z wazniejszych krokoéw w kierunku powstania nowocze-
snych panstw europejskich byly postanowienia pokoju westfalskiego
w 1648 roku. Konczyt on epoke wojen religijnych w Europie. Z racji za-
angazowania w wojne wielu wiadcow zachodnioeuropejskich jego po-
stanowienia mialy o wiele wigksze oddziatywanie niz postanowienia
jednego wiadcy, nawet jezeli byl to krol Francji. Jednym z najwazniej-
szych postanowien pokoju westfalskiego bylo ustanowienie zasady
»czyja wladza, tego religia”. Dokonala si¢ w ten sposéb symboliczna
desakralizacja instytuciji religijnych, polegajaca na tym, ze staly si¢ one
wtdrne wobec wladzy politycznej. Oznaczalo to dalsze uniezaleznienie
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instytucji politycznych i religii. Rodzaj religii stat si¢ przedmiotem dys-
kusji politycznych, na razie na poziomie wiadcéw. W ten sposdb od-
wrocit si¢ efekt Canossy — od tej pory przewage w sporze wladzy du-
chownej i Swieckiej zdobyla ta druga. W niektorych krajach prote-
stanckich, np. w ksigstwach niemieckich, a zwtaszcza w Prusach,
dominacja panstwa nad kosciotem byta podobna do rosyjskich stosun-
kéw panstwo—kosciol. Na razie wolnos¢ wyboru swiatopogladu uzy-
skali panujacy. Mozna jednak bylo przewidziec, ze wezesniej czy poz-
niej takiej samej wolnosci domagacd si¢ beda masy.

Religia nie przestata jednak petnic roli czynnika kulturowego. Po
Reformacji rozpoczely si¢ procesy upodobniania i dyferencjacji catosci
polityczno-kulturowych. Byt to wstep do tworzenia si¢ panstw narodo-
wych i wiasciwych im kultur. Coraz czesciej rdznice narodowe zaczety
by¢ réwnoznaczne z réznicami kulturowymi i zaczgto dazy¢ do tego,
aby te réznice i podobienstwa znajdowaly swoj wyraz w odrgbnych or-
ganizmach politycznych — tj. panstwach. Poczatkowo gtéwnym czynni-
kiem integracji byfa religia. Tak byto np. w przypadku ruchéw ukrain-
skich skierowanych przeciw I Rzeczypospolitej, tak tez bylo w przy-
padku polskiego ruchu niepodlegiosciowego w XVIII wieku —
konfederacji barskiej. Po rewolucji francuskiej ruchy narodowe w co-
raz wigkszym stopniu zaczgly nabierac swieckiego charakteru.

Jakkolwiek w efekcie europejskich wojen religijnych wiadza poli-
tyczna wzmocnifa si¢ kosztem wiadzy religijnej, bylo to pyrrusowe
zwycigstwo. Wiadcy, uzyskawszy wolnos¢ wyboru religii, stracili bar-
dzo wazny czynnik legitymizujacy ich wiadze. W sytuacji gdy byta jed-
na religia i wladca realizowal misje religijng na ziemi, jego wiadza zas
pochodzita bezposrednio od Boga, projekty polityczne byly zarazem
aktami woli Bozej i z natury rzeczy byly godne religijnej aprobaty.
W takiej sytuacji legitymizacja porzadku politycznego miata charakter
zewnetrzny i zarazem nadrzedny wobec wiadcy i ludzi. Na czele struk-
tury politycznej stal wladca — ,,pomazaniec Bozy”, postawiony tam
w konkretnym celu, niezaleznym od potrzeb i intereséw wiasnych i Ju-
du. Celem tym bylo umacnianie religii, realizacja zamysiow Bozych
wobec ludzi etc. Zewnegtrznos¢ religii sprawiala, ze zaréwno wiadcy,
jak 1 poddani byli w identycznej sytuacji — narze¢dzi w rgku Boga. Za-
sady religijne pelnily rol¢ aksjomatow epistemologicznych. Znalezienie
zwiazku miedzy projektem politycznym a zasadami religijnymi kon-
czylto proces poszukiwan i dyskusji nad projektem.
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Gdy wiadcy uzyskali wolno$¢ wyboru religii, nie mogta ona petnic¢
roli aksjomatu epistemologicznego. Aksjomatem nie moze by¢ co$, co
jest efektem wyboru. Tak wigc porzadek spoleczny stal si¢ problemem
podlegajacym dyskusji nie uwiktanej religijnie i catkowicie $wieckiej.
Latwo mozna byto wykaza¢, ze wiadca, ktory wybiera religie, wybiera
rowniez ksztalt porzadku spofecznego w taki sposob, aby mogt zreali-
zowac swoje cele. Cele te nie sa boskie, lecz sa efektem decyzji wiadcy,
nie ma zatem zadnych gwarancji, ze sa dobre dla ludzi, jak réwniez nie
wiadomo, czy nie sa sprzeczne z wolg boska. Jezeli tak, to réwnie pro-
blematyczny jest porzadek polityczny i spoleczny stuzacy tym celom.
Zatem zaréwno cele witadcy, jak i porzadek spoteczny powinny byé
sprawdzane na okoliczno$¢ zgodnosci z dobrem ludzi i ewentualnie
wola boska. Fakt, ze ludzie zauwazyli wolnos¢ swiatopogladowa wiad-
cow, byl wstgpem do zaistnienia poczucia zniewolenia wynikajacego
z braku takich samych uprawnien intelektualnych. Jednoczesénie znik-
neta obawa, ze rebelia przeciwko wiadcy bedzie rebelia przeciwko Bo-
gu. W ten sposob rewolucje zyskaly intelektualng legitymizacije.

Roszczenie dotyczace takich samych uprawnien $wiatopoglado-
wych jest jakosciowo czyms$ innym niz roszczenie rownosci majatkowej
czy rownosci udziatu we wiadzy. Uprawnienia majatkowe i wiadcze sa
zjawiskami empirycznymi i podlegaja pragmatycznemu dyskursowi;
mozna je uzasadnia¢ zgodnie z prawem dziedziczenia, wigkszg odpo-
wiedzialnoscig, wigkszymi kompetencjami i obowigzkami, a w razie
sprzeciwu poprze¢ argumentacj¢ przymusem. Ponadto mozna argu-
mentowac , ze kazdy realizuje jakies funkcje spofeczne i ich pochodng
jest majatek i wiadza. Podzial dobr jest nierowny, ale kazdy cos$ ma sto-
sownie do swoich zastug. Inaczej jest z wolnoscia wyboru $wiatopogla-
du. Nie mozna miec¢ jej czesciowo. I tak np. nie mozna byé w 70% prak-
tykujacym katolikiem i w 30% praktykujacym protestantem. Wojny re-
ligijne nie skonczyly si¢ powszechnym ateizmem. Nadal w kulturze
walczacych wowczas wyznan nie kwestionowano idei Boga i podstawo-
wych zatozen stosunku Boga do cziowieka. Stosunek ten opiera si¢ na
dwu elementach: wolnej woli — uprawnieniu nadanemu przez Boga, po-
legajacym na wolnos$ci wyboru cnoty albo grzechu, i rownosci wszyst-
kich wobec Boga — takze wiadcow. Jezeli zatem wiadza nie pochodzi
juz od Boga i kazdy ma taka sama wolna wolg, to ograniczenie wybo-
ru $wiatopogladu jest gwattem na uprawnieniu uzyskanym od Boga,
tym bardziej Ze wladca nie ma zadnych uprawnien do regulowania sto-
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sunkow swoich poddanych z Bogiem — poniewaz jego pozycja wobec
Boga jest taka sama jak jego poddanych.

W ten sposob zaistnialy podstawy do intelektualnego rozstrzygnie-
cia opisywanych wczesniej kontrowersji dotyczacych relacji jednostka—
wladza polityczna-wladza moralna. Uzyskano mianowicie uzasadnie-
nie stwierdzenia, ze wladza nie ma uprawnien do decydowania o $wiato-
pogladzie i sposobie myslenia poddanych. Zauwazmy, ze wniosek ten nie
jest efektem rewolucji intelektualnej. Wrecz przeciwnie, jest on wypro-
wadzony z dotychczasowych, religijnych aksjomatow kulturowych i do
nich si¢ odwotuje — chodzi o wolng wole, rownos¢ wobec Boga etc.
W ten sposdb spory katolicko-protestanckie doprowadzily do powsta-
nia zrgbéw nowego porzadku spotecznego, ktérego konstytutywne
twierdzenie nie narusza kulturowej tozsamosci obu tych wyznan.
W tym sensie mozemy mowic o chrzescijanskich Zrédiach europejskiej
kultury polityczne;.

Pozostaje jednak kolejny problem zwigzany z pochodzeniem wia-
dzy panstwowej. Wolnos¢ swiatopogladowa wiadcow doprowadzita do
zakwestionowania pogladu o zewngtrznych wobec ludzi zrédiach wia-
dzy. Zatracit si¢ w ten sposob réwny status ludzi i wladcow wobec Bo-
ga — zrodta wiadzy. W nowej sytuacji ludzie przestali by¢ narz¢dziami
w reku Boga, poniewaz ci, ktorzy nie byli wiadcami, stali si¢ de facto
narzedziami w reku wiadcoéw. Nowa sytuacje mozna byloby zalegity-
mizowa¢ w ten sposob, ze wladcy majacy uprawnienia do wyboru
swiatopogladu za poddanych uzyskaliby status bogéw. Gdyby tak sig
stalo, nie wiadomo czy w Europie powstatyby instytucje demokratycz-
ne. Problem ten rozwiazano jednak w inny sposob.

PRAGMATYZACJA POLITYKI

Zwiazek polityki z religia nie miat intelektualnej alternatywy az do re-
nesansu, kiedy to na poczatku XVI wieku Niccolo Machiavelli opubli-
kowat swego Ksigcia. Przedmiotem rozwazan Machiavellego bylo wy-
pracowanie zasad zachowania dobrego wiadcy. Jakkolwiek wokot tej
pracy narosto wiele kontrowersji, a pod adresem jej autora oskarzen
o wprowadzenie cynizmu do polityki, mozna uzna¢ ja za przelomowa
dla procesu laicyzacji polityki i zaistnienia intelektualnych podstaw dla
nowoczesnego planowania politycznego. Nowoscia w stosunku do

39



dotychczasowych postulatéw wobec wiadzy jest to, ze wszystko, co
wladca czyni, ma by¢ podporzadkowane jednemu tylko celowi, miano-
wicie szczgsciu ludu, a szczescie ludu jest tozsame z trwaloscia wiadzy.
Analizy Machiavellego oparte sa na obserwacji faktycznych zachowan
wladcow i poddanych. Ten empiryzm i to, ze ,,na polityke patrzy tylko
w kategoriach politycznych, odsuwajac to, co moralne po prostu na
bok”, sprawia ze jest on pisarzem politycznym symbolicznie otwieraja-
cym czasy nowozytne (Krél 1998). Machiavelli jest nie tylko prekurso-
rem empiryzmu w analizie politycznej, lecz takze behawioryzmu w ta-
kiej postaci, jaka spotykamy w teorii uczenia si¢ Skinnera czy Pawtowa,
a nawet w teorii gier.

Na poczatku analizy Machiavelli przyjmuje zalozenia co do natu-
ry ludzkiej — jacy sa ludzie? Czyni tak dlatego, ze per saldo wtadca sku-
teczny nie moze rzadzi¢ wbrew wszystkim. Ludzie sa zatem egoistycz-
ni, kieruja si¢ dazeniem do majatku i wladzy. W tych dazeniach cechu-
ja ich sktonnosci wspoiczesnie zwane nieetycznymi, ktamliwosé,
niewdziecznos$¢, nie sq tez nazbyt inteligentni. Znajac ich dazenia,
mozna przewidziec¢ reakcje na posunigcia wladcy. Jak ma si¢ zachowy-
wacé wladca? Moze on by¢ dobry albo zly. Lepiej oczywiscie, zeby byt
dobry. Nie zawsze jednak dobro¢ i mifosc jest skuteczna, bo ludzie sa
zachianni, niewdzigczni i generalnie zli. Jezeli wladca bedzie postepo-
wal milosiernie, to sa male szanse, ze trafi na tych, ktoérzy to docenia,
poniewaz jest ich mniej. Jest bardziej prawdopodobne, ze trafi na ta-
kich, ktorzy tego nie docenig. Jezeli bedzie mitosierny wobec ztych lu-
dzi, to niczego nie osiagnie i moze straci¢ wladzg. Lepiej wigc od razu
przyjac postgpowanie opresyjne, bo bedzie ono adekwatne do postaw
wigkszosci, a mniejszos¢ jest zawsze mniej grozna (teoria gier).

Nie inaczej jest np. z wiarotfomstwem. Oczywiscie lepiej jest, jezeli
wladca dotrzymuje stowa, ale w sytuacji trudnej moze liczy¢ na glupo-
te ludzka i na to, ze zawsze znajda si¢ tacy, ktorzy dadza si¢ oszukac.
Z drugiej jednak strony ksiaze powinien sprawia¢ wrazenie, Ze postg-
puje cnotliwie, milosiernie i sprawiedliwie. Zasadniczym sprawdzianem
wiadcy jest sukces panstwa. Jezeli go osiagnie, to niezaleznie od tego
jak postapi, uzyte srodki zostang uznane za godziwe. Na koniec odno-
tujmy, ze Machiavelli przeciwstawil si¢ religijnemu fatalizmowi, glosza-
cemu, ze nalezy zdac sie na opatrznosé. Jego zdaniem jest to mato war-
tosciowe i nalezy, staraniem wiasnym, dazy¢ do wyzwolenia od kapry-
sow fortuny.
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Do tej pory wtadcy tez tak postgpowali, ci z nich, do ktorych tra-
fity nauki Machiavellego mogli si¢ uwolni¢ od grzechu obtudy i prze-
sta¢ traci¢ potencjat intelektualny na poszukiwanie religijnych uzasad-
nien wiarofomstwa czy zdrady. Konsultacje ze spowiednikami i wpro-
wadzenie argumentéw moralnych czy religijnych i zachowan nie
zwigzanych z celem prowadzily do niespdjnych strategii i marnotraw-
stwa zasobow. Machiavelli i jego kontynuatorzy nauczaja, ze polityka
to koncentracja na najwazniejszym celu, z jednoczesnym abstrahowa-
niem od tego, co nie ma z nim bezposredniego zwiazku, realizowana
w taki sposob, aby zapewni¢ sobie wystarczajace poparcie spofeczne.
Legitymizacja wtadzy stata sig jej skutecznosé. Ta zasada uwidocznifa
si¢ w trakcie rokowan towarzyszacych pokojowi westfalskiemu
i ugruntowata si¢ w postaci tzw. polityki gabinetowej w XVIII wieku
z jej apogeum w postaci Kongresu Wiedenskiego. Polityka -wyszia ze
sfery sacrum i zaakceptowali to takze koryfeusze polityczni Kosciofa.
Jak pisze Marcin Krol, na biurku kardynata Richelieu ,,lezaly zawsze
dwie ksiazki: brewiarz i Ksigze” (Krol 1998, s. 23).

Piszac o wladcy, Machiavelli mial na mysli w zasadzie dobro szer-
szej wspolnoty miasta-panstwa (Manent 1994, s. 29 i n.), ktore utozsa-
miaf z dobrem wiadcy, i odwrotnie. W kazdym razie podmiotem dzie-
jow przestajg by¢ rody. W to miejsce wchodzi zatomizowany lud utoz-
samiany z mieszkancami miasta-panstwa. Jednostka jest tu jeszcze
anonimowym skiadnikiem ludu i dos¢ daleko do jej suwerennosci, nie-
mniej jednak zostal tu zarysowany lejtmotyw analiz pozniejszych pro-
toplastow dzisiejszej demokracji, tj. relacja wiadza—jednostka. Dzisiej-
sze zarzuty o amoralnosci i cynizmie Machiavellego sa przesadne. Jak
pisze Babington, postgpowanie publiczne Machiavellego bylo prawe
i szanowane, a jego wina bylo to, ze niektore zasady, wowczas dosé po-
wszechnie przez wladcow stosowane, utozyl i1 wyrazit z wigksza niz in-
ni dobitnoscia i jasnoscig (Babington 1999).

Punkt wyjscia analiz Machiavellego, dobro panstwa-miasta, pro-
wadzit do przyjecia zatozZenia o nadrzednosci dobra kolektywu nad
dobrem jednostki, i tutaj Machiavelli spotyka si¢ z Konfucjuszem i eu-
ropejskim Sredniowieczem. W szczegdlnosci pragmatyczna suweren-
nos¢ wiadcy w doborze srodkdéw przypomina omawiane wczesniej
konfucjanskie analizy wladzy, gdy postepowanie wiadcy nie podlega
wartosciowaniu innemu niz skuteczne-nieskuteczne. Zauwazy¢ jednak
trzeba, ze nieograniczona suwerennos¢ wiadcy tatwo wyradza sig¢
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w partykularyzm i chaos etyczny, ktéry polega na tym, ze wczoraj kry-
teria cnoty byly inne niz dzisiaj, bo dzisiaj co innego jest skuteczne,
a przynajmniej zostafo za takie uznane przez wtadcg. Jak to pdzniej zo-
baczymy, gtéwny nurt rozwoju mysli demokratycznej poszedt w kie-
runku ustalenia praw uniwersalnych, obowiazujacych w takim samym
stopniu wladcg, jak i jego poddanych.

WLASNOSC

Szczegolna rolg w procesie ograniczania wiadzy panstwa nad jednost-
ka pelnita wtasnos¢. Przez pojgcie wiasnos¢ rozumiemy wykluczajace
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