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ORAZ ICH EMPIRYCZNA WERYFIKACJA.
PRUSY, ROSJA, POLSKA

The East European dissent with the West and their empirical
verification. Prussia, Russia and Poland

The article presents critical analyses of the West which originated in
Prussia, Russia and Poland. Despite evident and manifold cultural and
political variances, critical analyses of the West are focused on a relatively
similar range of issues, albeit with a different distribution of accents.
Prussian dissent with the West dwells primarily on the differences between
civilisation and culture. Russian critical thinking features alternative
visions of culture, civilisation, the manner in which society functions and
the sources of the law. A Renaissance of the Euro-Asiatic perspective has
been noticeable in Russia in recent years. Polish critical analyses are
focused on the behavioural pathologies, the deficiency of spiritualism and
the hypertrophy of civilisation over culture. The common feature of the
critical appraisal discussed in the article is the belief in the West’s cultural
collapse when compared to Poland or Russia. Empirical verification proves
that this thesis is not true.

EUROPA WSCHODNIA WOBEC EUROPY ZACHODNIEJ

Nieodmiennie w spoleczenstwach Europy Wschodniej pytanie
o ,miejsce w Europie” przeklada sie na pytanie o stosunek wlasnej
kultury narodowej do kultury Zachodu. Dochodzimy w ten sposéb
do dos¢ fundamentalnego pytania o ontologie Europy Wschodniej (na
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wschod od Laby) w sensie formacji ideowej i intelektualnej. Jest wie-
le argumentow Swiadczacych o tym, ze jest to twor niejednolity kul-
turowo, religijnie, politycznie, a nawet epistemologicznie. Jednak, jak
to pozniej zobaczymy, réznice te zaciera silne, wspolne dazenie do
odpowiedzi na pytanie: jak zareagowa¢ na wyzwania plynace z Za-
chodu dotyczace nowych technologii, lepszej organizacji, wyzszego
poziomu egzystencji, a takze bardziej atrakcyjnego stylu zycia przy-
ciagajacego wschodnioeuropejskich wspélrodakow i last but not le-
ast lepszego uzbrojenia. Dla mieszkancow i elit Europy Wschodniej
problem Zachodu polega na tym, ze jest tam wiecej dobrych rzeczy,
ktore wschodni Europejczycy tez by chcieli miec.

Reakcje ludzi na to, ze inni maja wiecej dobrych rzeczy sa roz-
ne. Jedni chca miec¢ to samo i zastanawiajq sie, co zmienic, zeby tak
bylo; inni odwrotnie, szukaja uzasadnienia, dlaczego zmian nie warto
wprowadzac. Podobnie jest z elitami wschodnioeuropejskimi. Dla jed-
nych Zachod jest wyzwaniem w tym sensie, Ze ma to, co wlasny naréd
chcialby miec¢ i sktania do postawienia pytania, jak wlasnemu naro-
dowi to da¢? Proby odpowiedzi nieodmiennie prowadzily i nadal pro-
wadza do konkluzji, ze trzeba stworzy¢ takie warunki instytucjonal-
ne, ktére sprzyjaja tworzeniu przedmiotu aspiracji i w tym celu nalezy
zmieni¢ mniej lub bardziej doglebnie stan rzeczy we wlasnym kraju.

Inna czes$é elit wschodnioeuropejskich uznata i nadal uznaje, ze nie
warto i nie nalezy ,stawac¢ okoniem” wobec wlasnej kultury, dlatego
ze kultura niezachodnia jest bardziej wartosciowa. W efekcie w Euro-
pie Wschodniej mamy do czynienia z peknieciem ideowym. Z jednej
strony mamy romantyzm, konserwatyzm, tradycjonalizm, a z drugiej
modernizm, liberalizm, import kulturowy.

Spory o stosunek do Zachodu nasilily sie w Europie Wschodniej
wraz z rozprzestrzenianiem sie na zachodzie Europy cywilizacji prze-
mystowej. I tak np. w polskim piSmiennictwie juz w XIX wieku mozna
znalez¢ wiele swiadectw niezgody na to, co zauwazono na Zachodzie
i zarazem troski o to, zeby uchroni¢ co$s wlasnego przed wpltywami
Zachodu (zob. np. Jedlicki 2002). W trakcie dalszych rozwazan omo-
wiony zostanie dorobek krytycznych wobec Zachodu autoréw i zara-
zem tych, ktérzy mniej lub bardziej wyraznie wskazuja na wyzszos$¢
polskich lub rosyjskich wytworéw materialnych badz ideowych nad
zachodnimi. Warto zauwazy¢, ze krytyka Zachodu nie jest wschod-
nioeuropejska osobliwoscig, rowniez na Zachodzie powstaja prace
o podobnym wydzwieku i zawartosci (rejestr tych prac zob. np. Bu-
ruma, Margalit 2005, s. 56 i nast.).
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SPENGLER - ZACHOD, CYWILIZACJA, UPADEK

Prymat i miano klasyka w dziedzinie wspoélczesnych kontestacji
Zachodu nalezy sie Oswaldowi Spenglerowi. Czytelnik mégltby w tym
miejscu zapytaé, co ma niemiecki autor do wschodnioeuropejskich
krytykéw Zachodu? Jednak, jak sie zaraz okaze, niemiecki nie za-
wsze znaczy zachodni, a moze wrecz znaczy¢ wschodnioeuropejski.
Prusy zawsze byly odmienne pod wzgledem gospodarczym i spotecz-
nym od zachodnich Niemiec (zob. np. Winkler 2007, s. 39 i nast.)
i stanowily element wschodnioeuropejskiego kompleksu gospodar-
czego, z wlasciwymi mu stosunkami politycznymi oraz kultura go-
spodarcza i polityczna (zob. np. Hryniewicz 2004, s. 154-186). Spen-
gler, podobnie jak cytowani dalej Rosjanie, byl milosnikiem owej
pruskiej wschodnioeuropejskosci, z ktéra wigzal polityczne nadzie-
je przeciwko zachodniej cywilizacji, ktorej przepowiadal nieuchron-
ny upadek, podobnie jak np. wspoélczesny klasyk mysli rosyjskiej
Aleksandr Dugin. Jezeli uznamy Prusy za czes¢ Europy Wschodniej,
to autora tak intensywnie z nimi zwigazanego mozna uznac za klasy-
ka mysli wschodnioeuropejskiej. Wspomniany Dugin w sposéb nie-
zwykle lapidarny oddaje istote zastosowanej argumentacji, stwier-
dzajac, ze ,Prusy to Rosja wewnatrz Niemiec” (Dugin 1998, s. 133).
Dodajmy, trzymajac si¢ tej samej poetyki, ze Spengler to unaukowio-
ny Dostojewski wewnatrz niemieckiej mysli spoleczne;j.

Spengler byl nie tylko autorem ksigzek, ale takze dzialaczem
politycznym z bardzo silnie wykrystalizowana wizjg celow politycz-
nych. Zwalczal republike weimarska i byl zwolennikiem socjalizmu
pruskiego jako idealu urzadzenia panstwa. Zrédel inspiracji nale-
zy szuka¢ w stanowym panstwie pruskim (na podst. Kotakowski
1981, s. 77). Zdaniem Spenglera, Niemcom po 1918 roku potrzeb-
ne jest zarzadzanie odgorne. Jego realizatorami powinni by¢ socja-
listyczni wladcy, zas ich dzielo ma by¢ oparte na demokracji w pru-
skim tego stowa znaczeniu, scalane wola poshuszenstwa, jednoscia
poczucia obowigzku i §wiadomoscia zadania. Droga do takiego pan-
stwa prowadzi przez scalenie wysitku robotnikéw i najlepszych no-
sicieli pruskiego ducha panstwowego (ibidem, s. 115-116). Byl wiec
Spengler Prusakiem nie tylko z urodzenia, ale i z wyboru ideowego,
i mozna sadzi¢, ze inspiracje dla swojego glownego dziela czerpal
z kultury politycznej, gospodarczej i historii Prus.

Dzielo Spenglera o wymownym tytule Zmierzch Zachodu opiera
sie na od dawna obecnym w niemieckiej humanistyce rozréznieniu
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na kulture wlasciwa Niemcom i cywilizacje wlasciwg innym narodom
Europy Zachodniej (Winkler 2007, t. 1, s. 224). Kultura to duchowos¢,
wzniostos¢, tworczosé intelektualna, natomiast cywilizacja to maszy-
ny, urzadzenia, a w dziedzinie mysli nie wiecej niz rachunki i kalku-
lacja. Spengler za siedlisko cywilizacji uwazat Anglie. Drugi tom wspo-
mnianej ksiazki pisal Spengler po klesce armii niemieckiej (w 1918
roku), w ktorej gtownag role odgrywata pruska generalicja. Wsréd mo-
carstw zwycieskich czolowg pozycje zajmowala Anglia — zdominowana
przez cywilizacje, by¢ moze dlatego Spengler uznal, ze na Zachodzie
skonczyl sie czas kultury i nastata cywilizacja — faza uwiadu i osta-
tecznego upadku trajektorii rozwojowej zapoczatkowanej w starozyt-
nej Gregji. Upadek ten, zdaniem Spenglera, jest nieodwotalny.

W Zmierzchu Zachodu mozemy przeczytac, ze triumf cywilizacji
dokonatl sie na Zachodzie w ciagu XIX wieku. Cywilizacja to dopetl-
nienie kultury w postaci zewnetrznych, sztucznych form, jest to za-
razem koniec kultury, tak jak smierc¢ po zyciu (Spengler 2001, s. 48).
Kultura to tworczos¢ duchowa, to organiczne widzenie swiata — taki
jaki on jest we wszystkich postaciach. Cywilizacja zaczyna sie tam,
gdzie ludzie usiluja ujac¢ swiat w postac prawidlowosci i tworza obra-
zy rzeczywistosSci z natury rzeczy fragmentaryczne. Zauwazmy tu
watki wspdélne z cytowanym dalej Dostojewskim. Czlowiek kultury
doskonali sie wewnetrznie, ludzie cywilizacji — dostrzegaja tylko ze-
wnetrzne mozliwosci (ibidem, s. 52).

Czlowiek cywilizacji to czlowiek czystych faktéw, inteligentny po-
wierzchownie, z nabyta sprawnoScia intelektualna, ale irreligijny
i czujacy niechec do chlopstwa oraz do jego wyzszej formy — ziemian-
stwa. W miejsce zrosnietego z ziemia ludu pojawia sie nowy noma-
da, mieszkaniec wielkiego miasta, pasozyt przedkladajacy idee kos-
mopolityczne nad idee kraju rodzinnego. Kwintesencja i zarazem
symbolem upadku cywilizacji sa metropolie, ktére wchionely w sie-
bie wszelkg tres¢ dziejow. Tam wlasnie zapadaja duchowe decyzje,
a nie na calym swiecie, gdzie, tak czy owak, liczy si¢ kazda wioska.
Wraz z cywilizacjga obszar wiejski danej kultury spada do rangi pro-
wingcji (ibidem, s. 49 i nast.). Stan kultury i czlowiek kultury sa anty-
tezami tych okreslen. W dalszej czesci ksiazki Spengler omawia dosc¢
drobiazgowo rézne dziedziny zycia na Zachodzie i w kazdej z nich
diagnozuje nieuchronny upadek, nie omija nawet muzyki.

Nie sposéb nie zauwazy¢ nietzscheanskich inspiracji Spengle-
ra, gdy pisze o duchowosci, nieskrepowanej tworczosci czy $mierci
tego, co w ludziach piekne i dobre, jak réwniez prefiguracji pézniej-
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szych opisow globalizacji w postaci metropolitalnych nomadoéw (por.
np. Bauman 2000). Jednak z naszego punktu widzenia najwazniej-
sza w dorobku Spenglera jest jego przystawalnos¢ do argumentacji
uzywanej przez autoréw wschodnioeuropejskich, a zwlaszcza spopu-
laryzowanie normatywnego zdefiniowania cywilizacji i kultury przez
potaczenie cywilizacji z upadkiem lub co najmniej defektem, a kultu-
ry z zyciem, duchowoscia, rozkwitem.

ROSYJSKA - CALOSCIOWA KONTESTACJA ZACHODU

Rosyjska antyzachodnia mysl krytyczna ma dosé¢ rozbudowany
charakter i obejmuje sfere sposobu postrzegania swiata, tadu insty-
tucjonalnego, wspolnoty i osobowosci. Podobng do Spenglerowskiej,
i pochodzaca z tego samego okresu, catosciowa krytyke swiata za-
chodniego znajdujemy u Mikolaja Bierdiajewa. Jego zdaniem, na Za-
chodzie mamy do czynienia z upadkiem ducha i tryumfem burzuja.
Dazenia do swietosci, genialnosci i wzloty duchowe gasna, dominuje
pragnienie zorganizowania sobie wygodnego Zycia. Nie sposob nie za-
uwazy¢ tu wyraznego podobienstwa do idei gloszonych przez Frie-
dricha Nietzschego. Zycie jest zniewolone kultem tego co widzialne
- burzuazyjny swiat jest przeciwienstwem ducha absolutu. W efekcie
ginie Swieta symbolika kultury duchowej starej Europy, zas centrum
zycia przenosi sie z Europy i Ameryki na peryferie (Bierdiajew 1999,
s. 154-155). Wschéd, czyli Rosja, zachowal zwiazki z Bibliqg i Jero-
zolima. Nastepne zdanie jest esencjonalna ilustracja postawionej
wczesniej tezy, ze dla ludzi Europy Wschodniej Zachod jest wyzwa-
niem i problemem do rozwigzania. Bierdiajew ilustruje to przykla-
dem Rosjan. ,Nie lubimy Zachodu, tak wielkiego w swojej tworczosci,
od ktérego zawsze trzeba sie uczyc” (ibidem, s. 120). Zachoéd jest in-
dywidualistyczny, ale paradoks jego indywidualizmu polega na tym,
ze izoluje osoby, rodziny, grupy spoleczne i pozbawia jednostke oso-
bowosci, podporzadkowujac ja jednolitym normom spotecznym.
Antyteza sa Rosjanie. Rosjan cechuje kolektywizm zakorzeniony
w religijnosci prawoslawnej, ale to wcale nie oznacza bezosobowosci.
Rosyjska kultura i literatura rownie bolesnie przezywata w XIX i XX
wieku tragizm losu ludzkiego jak Ksiega Hioba. To wlasnie Rosjanie
»l---] W imie zywej osoby ludzkiej, jej radosci i cierpien zawsze bunto-
wali sie przeciwko burzuazyjnej cywilizacji, przeciwko postepowi |...]
przeciwko wszelkim spotecznym normom i prawom” (ibidem, s. 121).
Nardéd rosyjski dazy do krolestwa Bozego. Skad zatem sie wzial ate-
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istyczny komunizm? Stad, ze nardd rosyjski cechuje biegunowosc¢
dobra i zta, dlatego krélestwo antychrysta moze on wziaé¢ za kréle-
stwo Chrystusa. Jednak to nie tylko jego wina, bowiem: ,Ideologia
komunizmu i wojujacego ateizmu zostala jednak zapozyczona z Za-
chodu. Rosyjski Wschod stracit rozum pod wplywem tych zachod-
nich «napojow», znosnych dla umiarkowanych temperamentow”
(ibidem, s. 122). Kontestacja Zachodu nie oznaczala, ze Bierdiajew
nie dostrzegal jego pozytywnych stron. Uwazal, ze Rosji i Zachodowi
dobrze by stuzyla swoista synteza kulturowa w postaci zjednoczenia
prawostawia i katolicyzmu.

Podobne sady mozna znalez¢ w ideologiach narodnikéw, stowia-
nofilow albo Eurazjatow i ich wspolczesnych kontynuatorow. Na
czym polega specyfika rosyjskiej kultury prawostawnej i co ja roz-
ni od kultury zachodniej? W celu lapidarnej, ale precyzyjnej odpo-
wiedzi na to pytanie siegnijmy do definicji Geerta Hofstede’a, mo-
wigcej o tym, ze ,kultura to zbiorowe zaprogramowanie umystu,
ktore odr6znia czlonkéw jednej grupy lub kategorii oséb od czlon-
kow innej” (Hofstede 2000, s. 375). Kultury maja moc wytwarzania
wlasciwych sobie epistemologii ksztaltujacych odpowiadajacy lu-
dziom danej kultury sposob postrzegania Swiata i tworzenia wiedzy.
Na gruncie kultury prawoslawnej wytworzyla sie specyficzna episte-
mologia, gdzie proces dochodzenia do prawdy polega na jednosci du-
cha i rozumu. Jest to nastepstwem teologii prawoslawnej, w ktoérej
nie ma rozdzielenia wiary od rozumu. Zachodnia epistemologia opar-
ta jest na kartezjanskim oddzieleniu duszy i rozumu oraz przekona-
niu, ze tylko rozum jest wlasciwym narzedziem do poznania prawdy.
Dla ludzi kultury prawostawnej taki sposoéb poznania jawi sie jako
btedny w swej polowicznosci. Stad tez biora sie prawostawne krytyki
katolicyzmu jako religii nazbyt intelektualnej i przeracjonalizowane;j.

Zachodnia scholastyka od swych narodzin zmagala sie z napie-
ciem miedzy wiarg a rozumem (Tryczyk 2004, s. 126 i nast). Dodaj-
my, ze ta wieksza racjonalnos¢ katolicyzmu jest, jak mozna sadzic,
nie tylko dziedzictwem scholastyki, ale takze pozniejszych sporéw
z oSwieceniowymi racjonalistami i ich kontynuatorami oraz koniecz-
noscia dopasowania si¢ do ekspansji logiki kartezjanskiej w zyciu
publicznym i prywatnym (w Europie). I tak np. w latach trzydziestych
XX wieku Jozef Maria Bocheniski i Jan Salamuch podjeli préobe (zda-
niem komentatoréow udana) modernizacji filozofii §w. Tomasza przez
zastosowanie do jej analizy nowoczesnej logiki (na podst. Wolenski
2003).
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KRYTYKA ZACHODNIEJ EPISTEMOLOGII

Wspoélczesnie w Rosji dos¢ wyraznie daje sie zauwazy¢ opor przed
ekspansja kartezjaniskiego ideatu kulturowego'. I tak np. Sergiej
Khoruzij w pracy wydanej w 2005 roku (Ocerki sinergijnoj antropo-
logii) pisze o kryzysie zachodnioeuropejskich koncepcji poznawczych
i przeprowadza krytyczna analize kartezjanskich fundamentéw no-
woczesne]j filozofii. Przedmiotem krytyki jest kartezjanskie ogranicze-
nie procesu poznania do czynnosci stricte intelektualnych. Ulomnos¢
kartezjanizmu, zdaniem Khoruzija, polega na tym, Ze nie dostrzega
on, iz kazdy czlowiek ma energetyczny potencjal i wolnos¢ wyboru
sposobu jego uzytkowania, takze w procesie poznawczym. Wybor
sposobu uzytkowania tego potencjalu w procesie poznawczym zalezy
od wyksztalcenia, wiedzy, srodowiska, a przede wszystkim od rela-
cji cztowieka z Bogiem. Tak wiec kartezjanski blad polega na tym,
ze W poznaniu pomija sie role duchowosci i mistycznych przezyc.
Warto jednak zaznaczy¢, ze Khoruzij, piszac o duchowosci pozna-
nia, nie absolutyzuje prawoslawia, ale pisze o przezyciach religij-
nych jako takich (na podst. Stockl 2007). Nalezy jednak zauwazyc,
ze tego typu krytyka kartezjanizmu, pozornie dos¢ trafna w swojej
oczywistosci, ociera sie o banal. Podreczniki z socjologii i psychologii
wiedzy pelne sa przykladow, ze proces poznawczy faktycznie przebie-
ga tak, jak pisze Khoruzij. W szczegodlnosci koncepcja postrzegania
perspektywicznego moéwi o tym, ze ludzie o réznej pozycji spolecznej
czy wyksztalceniu nadaja odmienne znaczenie tym samym obiektom
czy procesom spotecznym (np. biedni sa zwolennikami egalitaryzmu,
a bogaci nie). Z kolei teoria dysonansu poznawczego dowodzi, ze ist-
nieje sklonnos¢ do negowania informacji podwazajacych posiada-
ne poglady. Jezeli tak, to na czym polega powierzchownosé krytyki
kartezjanskiego idealu kulturowego? Powierzchownos$¢é ta jest na-
stepstwem utozsamienia postulatu (narzedzia) epistemologicznego
z rzeczywistoscia. Dla Khoruzija proces poznania prawdy jest réwno-
znaczny z zaakceptowaniem wstepnych zatozen co do tego, jak wy-
glada modus czlowieka i jak wyglada jego wiez z Bogiem. Kartezja-
nizm nie zawiera zadnych zalozen wstepnych, a jedynie obowiazek

! Kartezjanski ideal kulturowy to zesp6l wskazéwek méwiacych o tym, jak powinna

by¢ prowadzona argumentacja podczas uzgodnien, dyskusji i negocjacji. W tym celu nalezy
wykorzysta¢ powszechnie znane zasady logiczne, co powoduje, ze kazdy, niezaleznie od po-
zycji spotecznej, autorytetu i prestizu, ma szanse dojscia do prawdy, o ile dobrze polaczy
logike z argumentacja merytoryczna.
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stosowania okreslonej metody. Natomiast to, co dla filozoféow rosyj-
skich jest aksjomatem, na gruncie kartezjanizmu moze by¢ przed-
miotem badan i wtedy ma status hipotezy.

Epistemologia kartezjanska uksztaltowala sie w trakcie europej-
skiego Oswiecenia i stala sie jednym z fundamentow kultury euro-
pejskiej. Zawiera ona wzory postrzegania $wiata, metody wyciagania
wnioskéw z obserwacji i sposoby komunikowania ich innym ludziom.
Zestaw tych wytycznych mozemy okreslic mianem kartezjanskiego
idealu kulturowego. Jest on narzedziem poznawczym ztozonym z kil-
ku aspektow. Pierwszy z nich to postulat poznawczy moéwiacy o tym,
ze obserwator powinien zajaé postawe zewnetrzna wobec przedmiotu
obserwacji. Powinien wylaczy¢ emocje i przyja¢ wobec niego posta-
we obiektywna, zwana inaczej neutralna. Taki sposéb postepowania
jest nie do przyjecia zaro6wno dla Khoruzija, jak i dla rosyjskich sto-
wianofilow. Dla slowianofilow czlowiek jest tak gleboko zanurzony
we wspolnocie, ze az pozbawiony autonomii. I tak, np. wedlug Aksa-
kowa, we wspélnocie ludzie rezygnuja, ze swojej wylacznosci i odnaj-
duja sie na wyzszym poziomie, w harmonii grupowej (na podst. Try-
czyk 2004, s. 1391 141).

Drugi aspekt kartezjanskiego ideatu kulturowego to postulat
metaanalizy intelektualnej. Chodzi tu o krytyczny namyst intelektu
nad nim samym. Badacz dokonuje analizy uwarunkowan sytuacyj-
nych, etycznych i spotecznych, ktéorym podlega jako osoba ludzka,
i przeprowadza analize stanu wlasnych emocji z tym zwiazanych.
Czyni tak, aby przygotowac swdj umyst do procesu poznawczego nie-
zakléconego emocjami i wltasnymi interesami. Czy to oznacza, ze ,ba-
dacz kartezjanski” odrzuca argumentacje Kanta wytozona w Krytyce
czystego rozumu? Immanuel Kant oddzielit tam rozum od intelektu.
Intelekt to aparatura poznawcza i wlasciwa jej logika. Rozum shuzy
do stawiania celéow i poszukiwania przedmiotu badan, idei przewod-
nich, piekna, moralnosci etc. (Kant 2001). Badacz moze, a nawet po-
winien, zwazac na etyke, np. wtedy, gdy rozwaza testowanie lekarstw
na ludziach albo gdy bada skutecznos$¢ reklamy podprogowej. Nikt
tez nie nazwie antykartezjanista uczonego, ktéry odmawia uczestni-
ctwa w badaniach nad ulepszona wersja bomby atomowej czy klono-
waniem ludzi. O co zatem chodzi w drugim aspekcie kartezjanskiego
ideatu kulturowego? Chodzi o to, zeby badacz dokladnie kontrolowat
pozaintelektualne skladniki procesu poznawczego. Powinien miec
Swiadomos¢, kiedy kieruje sie etyka, a kiedy intelektem i umie¢ uza-
sadni¢, dlaczego tak robi. Jak widzimy, réznica miedzy kartezjani-
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zmem a opisang tu epistemologia rosyjskich filozoféw polega na tym,
ze w pierwszym wypadku emocje i wzgledy etyczne na rowni z inte-
lektem uczestniczg w procesie poznania, natomiast w kartezjanizmie
sa kontrolowane przez intelekt, a ich rola jest precyzyjnie okreslona.

Trzeci aspekt kartezjanskiego ideatu kulturowego wiaze sie z two-
rzeniem wiedzy stanowigcej zaplecze dla spolecznego wspotdziatania
i jest nakazem etycznym moéwiacym o tym, jak powinno sie postepo-
waé, gdy dyskutuje sie z innymi ludzmi o tym, do czego nalezy da-
zy¢, co zrobi¢ itp. Dobierajac argumenty na rzecz dowolnego wyboru,
nalezy wyzby¢ sie emocji, argumentowac¢ na podstawie zasad logiki
formalnej i w celu udowodnienia wlasnych tez odwotywac sie do po-
twierdzonych praw uniwersalnych znanych innym uczestnikom dys-
kusji.

Kartezjanski ideal kulturowy ma fundamentalne znaczenie dla
konstrukcji relacji spolecznych, codziennego odnoszenia sie ludzi
do siebie i traktowania odmiennosci intereséw czy postaw. Na grun-
cie kartezjanizmu mamy do czynienia z réwnoscig wobec prawdy.
Polega to na tym, ze kazdy moze dojs¢ do prawdy, jezeli postepuje
zgodnie z powszechnie znanymi zasadami logiki formalnej. W zyciu
codziennym, w relacjach z innymi ludZzmi prawda rowna sie racja.
Przekladajac to na konstrukcje relacji spotecznych, widzimy, ze kaz-
dy moze mie¢ racje i przeforsowac¢ swoéj punkt widzenia, o ile w spo-
s6b widoczny przyjmie zalozenia zgodne z rzeczywistoScia i wypro-
wadzi z nich logicznie poprawne wnioski. Taki postulat analityczny
jest wyraznie sprzeczny nie tylko z dociekaniami cytowanego tu Kho-
ruzija, ale takze wczes$niejszych prominentnych rosyjskich filozofow.
I tak np. dla Wiladimira Solowjowa poszukiwanie prawdy ma cha-
rakter zbiorowy. Jest to wspéldziatanie w poszukiwaniu prawdy ze-
wnetrznej wobec uczestnikow, czyli takiej, ktorej nie znali wczesnie;.
Oczywiste jest, ze PRawDA to co$ zupelnie innego niz przekonanie,
ze dany cel jest zgodny z interesem wiekszosci widzianym tu i teraz.
Dla Solowjowa idealem jest jednomyslnosé, Osiaganie jednomysl-
nosci postepuje w miare, jak ludzie dochodza do prawDY, (na podst.
Solovyov 1950). Zgodnie ze slowianofilskim idealem poznawczym,
zdolnos¢ dojscia do prawdy nie jest dana kazdemu czlowiekowi. Ist-
nieja jednostki majace wieksze zasoby i umiejetnosci w zakresie sca-
lania rozumu i wiary, ktéore w naturalny sposob stajg sie autoryte-
tami wspélnoty (na podst. Tryczyk 2004, s. 129). Jak wida¢, nie ma
tu prawdy dostepnej potencjalnie wszystkim, prawda jest zawsze
zwiazana z autorytetem. Przesadnym byloby twierdzenie, ze prawda
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jest pochodna autorytetu, raczej autorytet powstaje dzieki poznaniu
prawdy. Jezeli jednak brakuje powszechnie podzielanych zasad lo-
gicznych dochodzenia do prawdy, poniewaz wazniejsza jest milosc
i wiara, to oczywiste jest, Ze musza istniec¢ jakie§ zewnetrzne kryteria
pozwalajace wykry¢ ludzi majacych dostep do prawdy. Moga to by¢
(jak to podzniej zobaczymy u Illina) np. ludzie mili Bogu, a poznac
ich mozna po tym, ze Bog ich obdarzyl wiladza nad innymi ludzmi.
Wtedy bardzo tatwo o zaakceptowanie ciagu przyczynowego: witadza —
— autorytet — prawda.

KONCEPCJA WSPOLNOTY

W celu omoéwienia problemu wspoélnoty siegnijmy do dorobku So-
lowjowa. Podobnie jak cytowany wczesniej Bierdiajew, podkreslal on
koniecznos¢ syntezy prawostawia i katolicyzmu. Na kilka lat przed
Smiercig przeszed! na katolicyzm, ale uchodzi za filozofa na wskros
prawostawnego. Pochodzit z rodziny o polskich korzeniach ze strony
matki, Dostojewski unieSmiertelnit go w postaci Aloszy Karamazowa.
Sotowjow inspirowal takze Aleksego Tolstoja, Bierdiajewa i mozna
sadzi¢, ze takze Solzenicyna.

Sotowjow duzo uwagi poswiecit kategorii sobornost’ (soborowosc,
wspolnota, jednosd), jest to kategoria wieloaspektowa. Sobornost’ me-
tafizyczna odwzorowuje kosmiczng walke przeciwienstw zlewajacych
sie w jedna prawde. Od strony religijnej sobornost’ jest misja pole-
gajaca na dojsciu do zjednoczenia si¢ w prawdzie réznych odtaméw
chrzescijanstwa. Osiagnieta jednos¢ nie bedzie oparta na kompro-
misie, ale sklonieniu sie wszystkich koscioléw ku jednej nadrzednej
prawdzie. Socjologiczny aspekt sobornosti polega na specyficznym ko-
lektywizmie. Jest to kolektywizm ludzi o réznych interesach czy aspi-
racjach, ale solidarnych, zjednoczonych i wspotdziatajacych na rzecz
wspolnego celu. Sobornost’ socjologiczna jest kategoria odmiennag
od klasycznych instytucji demokratycznych opartych na woli wiek-
szosci lub kompromisie. Sobornost’ nie jest wspoélnym szukaniem
kompromisu, ani tym bardziej wiekszoSciowego poparcia. Jest to
wspoldziatanie oparte na szukaniu prawdy zewnetrznej wobec
uczestnikow, czyli takiej, ktorej nie znali przed podjeciem wspéldzia-
tania. Oczywiste jest, Ze PrawDA to co$ zupelnie innego niz przekona-
nie, ze dany cel jest zgodny z interesem wiekszosci widzianym tu i te-
raz. Ideatem jest jednomys$lnos¢, ktéra jest tym wieksza, im bardziej
ludzie zblizaja si¢ do prawdy (Solovyov 1950). Taki sposob myslenia
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o wspoéldziataniu zbiorowym wydaje sie by¢ dosé trwaltym rysem ro-
syjskiej mysli i praktyki politycznej. Oto bowiem w 2008 roku na ta-
mach niemieckiego ,,Spiegla” znajdujemy nastepujacy opis koncepcji
jednego z czotowych ideologow Kremla — Wiladistawa Surkowa. Jego
zdaniem, rosyjska kulture polityczna cechuje prymat idealizmu nad
pragmatyzmem, co, jak stusznie konkluduje niemiecki dziennikarz,
oznacza, ze ,rosyjskie myslenie nie bierze pod uwage stanu faktycz-
nego. Rosja poszukuje wlasnej, specyficznej prawdy” (Neef 2008).

Socjologiczna interpretacja sobornosti jest uznawana za silny ar-
gument na rzecz wyzszosci etycznej kolektywizmu wschodnioeuro-
pejskiego nad wspoldzialaniem opartym na dyskusji i kompromisie.
Dzieki Sotowjowowi mozemy tatwiej zrozumiec, co maja na mysli pol-
scy czy rosyjscy krytycy indywidualizmu, a takze dostrzec, ze argu-
menty na rzecz kolektywizmu cechuja sie logicznoscia i spéjnoscia
oraz etyczna troska.

Mozna uznaé, ze na gruncie prezentowanych tu analiz Kantow-
skie rozréznienie rozumu i intelektu oraz krytyka polegania tylko
na intelekcie nabieraja nowego sensu. Sobornost’ jako kategoria me-
tafizyczno-socjologiczna jest przez jej zwolennikéow uzywana jako na-
rzedzie do wykazania typowego dla Zachodu btedu kulturowego po-
legajacego na apoteozie intelektu. Prowadzi¢ to moze do uzurpacji
boskosci — typowej dla ludzi przesiaknietych humanizmem europej-
skim (Solzenicyn 1978), a na pewno do bezrozumnosci. Intelekt jest
bowiem tylko narzedziem rozumu?, a rozum czerpie madrosS¢ swa
z wiary.

Demokracja zachodnia opiera sie na samoorganizacji, w ramach
ktorej wybor celow czy kierunkow wspotdziatania odbywa sie poprzez
negocjacje, dyskusje, wole wiekszosci albo kompromis polegajacy
na przyjeciu rozwiazania przystajacego do aspiracji partneréw wspot-
dziatania. Uczestnicy sobornosti poszukuja celu ,obiektywnie” naj-
lepszego i jedynego, tak jak jedyna jest prawda.

Zachodnie recepty na wspoéltdziatanie zbiorowe polegajace na szu-
kaniu kompromisu sa, zdaniem zwolennikow sobornosti, zdecydo-
wanie mniej wartosciowe. Ustepstwo z wlasnych preferencji na rzecz
innych wcale nie musi by¢ czym$ dobrym i nie jest zadnym poswie-
ceniem ani milosierdziem. Ludzie kompromisu nie szukajg najlep-
szych rozwiazan i nie majg szacunku ani dla siebie, ani dla prawdy.

2 Rozréznienie rozumu i intelektu pochodzi od Kanta i upowszechnito sie dopiero

w XIX wieku.
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Traktuja innych zdawkowo, kléca sie z nimi o drobnostki, a nie ob-
chodzi ich wspélna prawDA wykraczajgca poza codzienne aspiracje.
Brak szacunku dla prawdy i dla innych ludzi sprawia, ze godza sie
na byle jakie propozycje, za nic majac dobro wspoélnoty.

Warto zauwazy¢, ze sobornost’ w sensie substancjalnym nie jest
innowacja intelektualng. Jest ona instytucja dos¢ dobrze zakotwiczo-
na w kulturze narodéw slowianskich. Poczatki jej tkwia w pomroce
dziejow barbarzynskich, kiedy to wyroki sadowe i decyzje polityczne
podejmowano na wiecach, za$§ postanowienia miaty charakter jedno-
myslny (Modzelewski 2004 s. 291 i nast.). P6zniej podobne praktyki
byly widoczne w postaci rosyjskiej obszcziny i wymogu jednomyslno-
Sci w polskich sejmach i sejmikach. Pamietac jednak nalezy, ze prak-
tyk tych nie mozna uznaé za protodemokratyczne tak dtugo, jak dtu-
go towarzysza im idee moéwiace o tym, ze do prawdy moga dojs¢ tylko
nieliczni umiejetnie scalajacy intelekt i site idei.

EAD INSTYTUCJONALNY I ROLA PRAWA W SPOLECZENSTWIE

Rozwiniecie krytyki wspomnianej wczesniej bezosobowosci przy-
biera posta¢ odrzucenia ,panstwa prawa” jako tworu ustanowione-
go przez ludzi dla realizacji ich zamysléw. Podobny punkt widzenia
znajdujemy w nawiazujacej do Koranu filozofii arabskiej. Natomiast
europejski prymat w tworzeniu tego typu krytycznych konstruktéw
intelektualnych nalezy do Rosjan. Na przyktad Fiodor Dostojewski
twierdzit, ze Rosje uksztattowat duch, a Zachod materia i na tym po-
lega wyzszos¢ Rosji. W Notatkach z podziemia, przywoluje on przy-
ktad londynskiego Cristal Palace, zeby poddac¢ druzgocacej krytyce
zachodnie przekonania, ze spoleczenstwo da sie uksztaltowac i zbu-
dowac¢ podobnie jak 6w palac, wykorzystujac w tym celu prawa na-
ukowe. Nic bardziej ztudnego, bowiem, jak argumentuje Dostojewski,
natura ludzka nie rzadza zadne prawa’.

Ideatem jest zakotwiczenie praw indywidualnych i zbiorowych
w religii, to Bog je nadal, podobnie jak wolnos¢. Wyraznie to widac
u Aleksandra Solzenicyna. Jego zdaniem, fundamentem dobrego
spoteczenistwa sag trzy instytucje, ktore sg zarazem pozadanymi ce-

5 To stwierdzenie jest czesto uzywane jako aksjomat w dedukcyjnym uzasadnianiu
bezsensownos$ci demokracji. Dlaczego? Dlatego ze brak praw powoduje, iz ludzie sa nawza-
jem dla siebie nieprzewidywalni. Jezeli tak, to sie wzajemnie siebie boja i trwate porozumie-
nie wielu ludzi jest niemozliwe. Trzeba zatem wladzy odgérnej, ktéra chaos niezrozumienia
przetozy na rozkazy.
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chami osobowosci. Sg to wywodzace sie z chrzesScijanstwa: mitosier-
dzie, litos¢ i poswiecenie. Prawo bezosobowe, stanowione przez ludzi,
wspolistnieje z przekonaniem, ze wolnos¢ jest dana bez granic i stu-
zy tylko satysfakcji wewnetrznej czlowieka. Zabija to wspomniane
wyzej instytucje i cechy osobowosci oraz powoduje moralne i ducho-
we ubostwo (Sotzenicyn 1978). W jednym z wywiadoéw Solzenicyna
znajdujemy rozwiniecie tych idei. W kazdym spoteczenistwie sa moz-
liwe konflikty. Jednak ich rozwiazanie na gruncie praw czlowieka
jest w zasadzie niemozliwe. Prawo powinno by¢ (podporzadkowane)
zakotwiczone w wieziach spotecznych, wartosciach i zasadach mo-
ralnych. Tylko wtedy jest gwarancja, ze ludzie beda sie kierowac sa-
mopowstrzymaniem i samoograniczaniem, co gwarantuje peilne roz-
wigzanie wszelkich konfliktow. Obecnie w Rosji mamy do czynienia
z kryzysem, ale jest on w znacznym stopniu powodowany naplywem
zachodnich idei (Solzenicyn 2007). Na Wschodzie, zdaniem Solzeni-
cyn, ludzkie dusze sg czystsze i cieplejsze. Zachéd jest smutny, na-
tomiast na Wschodzie rozw6j duchowy jest niepomiernie bardziej in-
tensywny na skutek doznanych cierpien. Ludzie Wschodu sa twardsi
i mocniejsi (Solzenicyn 1978).

Konserwatysci rosyjscy zindywidualizowanemu Zachodowi i jego
bezosobowej demokracji przeciwstawiaja poswiecenie, lito§¢ i mito-
sierdzie. Opisane wczesniej odwolywanie si¢ do harmonii zbiorowej,
ktorej jednostka musi sie podporzadkowad, i przeswiadczenie, ze tyl-
ko pewni ludzie moga poznac¢ prawde, prowadzi niektérych konser-
watystow rosyjskich do tworzenia dos¢ osobliwych kolektywistyczno-
-autorytarnych wizji pozadanego tadu spolecznego.

Ryszard Paradowski, omawiajac podobne poglady Iwana Iljina,
pokazuje, w jaki spos6b prymat mitosci Boga nad bezosobowym pra-
wem prowadzi do powstania politycznej wizji chrzescijanstwa z do-
minujacym nakazem milosci do tych, ktorzy sa mili Bogu. Z takiej
wspolnoty wykluczeni sa ci, ktorzy silniej kochaja blizniego swego
niz wladze (Paradowski 2004, s. 269). Podsumujmy zatem, ze idea-
tem urzadzenia swiata spolecznego jest prymat wiezi pionowych nad
poziomymi i zjednoczenie ludzi w mitosci do wiadzy.

EURAZJATYZM , ROZBRAT ROSJI ZE SLOWIANSKOSCIA
I EUROPA

Dotychczasowe rosyjskie analizy krytyczne wobec Zachodu im-
plicite lub explicite podkreslaly wiez Rosji z Zachodem, nawet jeze-
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li Rosje traktowano jako odwrotno$sé¢ Zachodu. Punktem wspolnym
bylo chrzescijaniskie dziedzictwo i spor o to, kto lepiej je kultywuje.
Jedna z wczes$niejszych koncepcji geopolitycznych, na przyklad kon-
cepcja panslawizmu Nikolaja J. Danilewskiego, ktora powstala w na-
stepstwie przegranej wojny krymskiej toczonej przez Rosje z koalicja
panstw zachodnich (Stefaniuk 2002), zawierata wizje konfederacji Sto-
wian (z wytaczeniem Polski). Byla to jednak wizja zwigzana z Europa,
poszukujaca miejsca Rosji w jej ramach (ibidem, s. 108). Panslawizm,
mimo nazwy, to przede wszystkim pytania o Rosje i jej role w Swiecie.
Na poczatku XX wieku pojawil sie nurt ideowy, ktory w zasadzie
zrywa te zwiazki i poszukuje dziedzictwa Rosji w stepach azjatyckich.
Silne argumenty na rzecz takiego kierunku poszukiwan znajdujemy
u autoréow koncepcji eurazjatyckich. Z analiz Paradowskiego wynika,
ze eurazjatyzm jest kolejnym etapem rosyjskich poszukiwan miejsca
dla Rosji w $wiecie i wsrod sasiadow. Stowianofilstwo i panslawizm
okazaly sie niewystarczajace z racji duzej liczby nie-Stowian w Rosji
i ich wyraznej odrebnosci kulturowej, stad poszukiwania jakich$ no-
wych powszechnikéw kulturowych i ideologicznych mogacych integro-
wac mieszkancow i jednoczesnie uwypuklac¢ zwigzki kulturowe Rosji
z jej azjatyckimi sgsiadami. Jest to dos¢ wazne w perspektywie wzro-
stu znaczenia, politycznego i gospodarczego Chin (Paradowski 2001).
Najbardziej znani, wspolczesni przedstawiciele eurazjatyzmu to:
wspomniany wczesniej Aleksandr Dugin i Lew Gumilow. Sa oni kon-
tynuatorami nurtu intelektualnego zainaugurowanego w latach dwu-
dziestych XX wieku, m.in. przez Mikolaja S. Trubeckiego, nawia-
zujacego do stowianofilstwa, ale tworzacego odmienna i oryginalna
koncepcje nastawiona na synteze watkow historycznych, kulturo-
wych i przestrzennych. Trubecki twierdzil, Zze na terenie Rosji Stlo-
wianie pod wplywem najazdéw mongolskich i dhugoletniego wspotist-
nienia w jednym panstwie z innymi ludami nieslowianskimi stworzyli
nowg jakos¢ w postaci eurazjatyzmu. Wspélczesny kontynuator tych
analiz Gumilow stwierdza, ze kwintesencja kulturowa i psychologicz-
na (osobowosciowa) narodu jest ethnos, ktory w Rosji ksztaltuje sie
od okolo 1300 roku. Ethnosy zachodnioeuropejskie sa starsze o oko-
to 500 lat, dlatego Rosja znajduje sie obecnie w czasie historycznym,
ktory odpowiada okresowi europejskiej Reformacji. Zdaniem Gumi-
lowa, nie ma powodu nasladowaé¢ Europy, poniewaz rosyjska psy-
chika i wartosci sklaniajg do zupelnie odmiennych zachowan. Tym
bardziej, ze ethnos rosyjski uksztaltowali Rusowie — lud etnicznie
odmienny od Slowian. Rosjanie zajmuja obszar, na ktorym istniejq
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takze inne ethnosy, np. turanski. W trakcie biegu dziejéw ethnos ro-
syjski mieszal si¢ z azjatyckimi ethnosami tworzac superethnos, ktoé-
ry od 1812 roku zaczal stabnac¢ za sprawa wplywow europejskich,
a poznie z powodu pierestrojki zaczal sie decentralizowac¢ i wrecz
rozpada¢ kulturowo oraz przestrzennie. Jest to zrodltem konfliktow,
ktore bedg tak dtugo trwaly, az nie dokona sie¢ nowa integracja réz-
nych dotychczasowych ethnosé6w w nowy superethnos eurazjatycki
(Gumilow 1996).

Wspélczesny eurazjatym czesto manifestuje sie jako katego-
ria geopolityczna, gléwnie za sprawa publicystyki Dugina. Ow wy-
kladowca elitarnych akademii rosyjskich (wojskowych i dyploma-
tycznych) glosi, ze podstawowym celem kazdej cywilizacji, w tym
takze rosyjskiej, jest zachowanie historycznego dorobku spotecz-
no-kulturowego. Globalizacja, ktorej przewodza Stany Zjednoczone,
jest Smiertelnym zagrozeniem dla eurazjatyckiej Rosji i innych cywi-
lizacji (Shlapentokh 2007). Z tego wzgledu Rosja powinna sprzyjac
konsolidacji Europy wokoét Niemiec, ktore zracjonalizuja swojg polity-
ke w ten sposo6b, ze wroca do swych antyliberalnych tradycji, przyj-
ma postawe antyamerykanska i podejma bliska wspélprace z Rosja
(Bartczak 2005).

KONTESTACJA ZACHODU W POLSCE

Podobnie do rosyjskich dziewietnastowiecznych ruchéw intelek-
tualnych, w Polsce takze zmagano sie z wyzwaniem Zachodu z po-
dobnie defensywnym nastawieniem. Jezeli dostrzegano pozytki wy-
nikajace z kapitalistycznego rozwoju gospodarczego, to krytykowano
indywidualizm jako niezgodny z tradycjami szlacheckimi i wskazy-
wano na koniecznos¢ podporzadkowania interesu jednostkowego in-
teresowi zbiorowemu (Jedlicki 2002, s. 411). Wczesniej, w czasach
Hotelu Lambert, Joachim Lelewel i Adam Jerzy Czartoryski zauwa-
zali konieczno$¢ postepu cywilizacyjnego, ale jednocze$nie uznawa-
li za niezbedne przeciwstawianie sie zachodnim praktykom, gloszac
moralna wyzszoS¢ Polski nad Zachodem, podobnie jak wiekszos¢
opinii krajowej (Kizwalter 1999, s. 234). Jest oczywiste, ze opisywa-
ne tu wschodnioeuropejskie (polska i rosyjska) formacje intelektu-
alne sa zréznicowane i niekiedy bywajg postrzegane jako radykalnie
odmienne. Na przyklad w drugiejl potowie XIX wieku na Ukrainie
i w Rosji miano za zle Zachodowi rozejscie sie wiary i rozumu, jezu-
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icko-zydowski polonizm oraz korupcje® (Beauvois 2000, s. 48). R6z-
nice w polskim i rosyjskim roztozeniu akcentéw krytycznych sa wi-
doczne, niemniej jednak sprawiajg wrazenie sporéw w obrebie dosc
wyraznie jednorodnego pradu intelektualnego — kontestacji zachod-
nich idei.

Wspblczesnie w Polsce i w innych krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej nalezacych do Unii Europejskiej kontestacja Zachodu
nie jest tak silnie wyeksponowana, jak w Rosi czy Serbii, ale nadal
dos¢ popularna. Nie ma tak caloSciowego charakteru jak w Rosji,
z jej glebia intelektualng i sp6jnoscig oraz intensywnoscig emocjo-
nalng. Polska kontestacje Zachodu dosé czesto cechuje ambiwalen-
cja polegajaca na tym, ze podkresla sie zwiazki z Zachodem, jed-
noczesnie dazac do jego fundamentalnej krytyki. Mozna sadzic,
ze wiekszos¢ polskich krytykow Zachodu zaakceptowalaby argumen-
ty Solowjowa i Bierdiajewa, ze Wschéd i Zachod moga sobie wzajem-
nie wiele da¢. ,Konieczne jest wzajemne dopelnienie i wzbogacenie”
(Bierdiajew 1999, s. 122).

Polskie analizy krytyczne Zachodu koncentruja sie gléwnie na
problemie duchowosci, rodziny, cywilizacji i instytucji prawnych.
I tak np. defektem wspoélczesnego prawodawstwa jest jego podpo-
rzadkowanie zasadzie legalnosci ,,[...] a nie racji pochodzenia, powota-
nia przez Boga, zrodzenia przez rodzicow. Tak np. mozna utracic¢
prawo do wlasnego majatku, do majatku wlasnych rodzicéw, jeze-
li tylko na to znajda sie paragrafy. Powstala zupelnie nowa jakosc.
Wiasciwie jest to jedno z zagrozen, o ktérym coraz czesciej sie mowi:
legalizm przed etyka w tworzeniu wspolnoty” (Stefanek 2004).

Analiza cywilizacji zachodniej prowadzi niekiedy do wniosku,
ze spoleczenstwa, ktore kiedys wznosily sie wyzej dzieki chrzescijan-
stwu i kulturze lacinskiej, obecnie znajduja sie¢ w stanie bessy du-
chowej, moralnej i humanistycznej (Bartnik 2007).

Regres Zachodu mozna datowaé¢ od czaséw rewolucji we Fran-
cji, kiedy to rozpoczeta sie ekspansja nowozytnej demokracji opar-
tej na liberalnej koncepcji indywidualizmu, czyli uznaniu jednostki
za absolutny punkt odniesienia refleksji nad porzadkiem spotecznym
(Stawrowski 2008, s. 50). Towarzyszy temu odchodzenie od korzeni
chrzescijanskich. Wspoélczesnie Zachod doswiadcza wewnetrznego
rozdwojenia. ,Ta jego czesS¢, ktora pozostaje wierna chrzescijanskim
korzeniom, niewiele rézni sie od Swiata muzulmanskiego w [...] po-

* Stuzyto to podbudowie wiezi miedzy Ukraina i Rosja opartych na prawostawiu.
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szanowaniu rodziny, trosce o dzieci i stosunku do ludzi potrzebu-
jacych pomocy” (ibidem, s. 173). Druga czes¢ to zlaicyzowana cy-
wilizacja Hunow, ktéra systematycznie likwiduje pozostatosci
dawnego ladu. Wyréznikiem cywilizacji Hunow jest nacisk na wol-
nosc¢ od religii i ideal cztowieka wolnego od wyzszych wartosci. Pro-
wadzi to do zanikania etycznego elementu wspolnotowego. W efekcie
mamy atomizacje spoteczng i pustoszenie sfery publicznej (ibidem,
s. 165-172). Wyraznymi oznakami konca Zachodu byly decyzje par-
lamentu brytyjskiego (2001 rok) dopuszczajace klonowanie ludzkich
zarodkéw oraz parlamentu holenderskiego legalizujace eutanazje
i adopcje dzieci przez pary homoseksualne (ibidem, s. 157). Podobnie
jak wspomniani wczesniej zwolennicy sobornosti, Stawrowski zarzu-
ca demokracji, ze nie jest wspodlnota etyczng o wyraznych kryteriach
odr6zniania dobra i zla oraz rzeczy mniej i bardziej wartosciowych.
Antywartosci majg taki sam status jak wartosci, a wybiera wieckszos¢
(ibidem, s. 74-75).

Podobny rodzaj argumentacji znajdujemy w ksiazce ChrzeScijari-
stwo a ekspansja cywilizacji zachodniej (Siewierski 2009). Zawarto
w niej udokumentowana obfitym materialem historycznym argumen-
tacje, ze ekspansja Zachodu w zakresie instytucji gospodarczych,
prawnych oraz nauki jest w duzej mierze oparta na elementach kul-
turowych wprowadzonych juz w Sredniowieczu przez chrzescijan-
stwo. I tak np. ekspansja nauki europejskiej w okresie Oswiecenia
byla nie tyle rewolucja, ile raczej kontynuacjg rozwoju scholastyki,
ktory doprowadzil do rezygnacji z wiary na rzecz prawdy. ,Doktry-
na chrzescijanska wyposazona w pewne zalozenia i wyobrazenia
narzucata obraz swiata poddanego czlowiekowi, ktory nalezalo po-
zna¢ i dostosowac do ludzkich potrzeb. Kosciél swym zbawiennym
wplywem kierowal tym procesem i zakreslal granice autonomii na-
uki i wladzy nad przyroda, tracac kontrole po jakims czasie” (ibidem,
s. 248). Obecnie na Zachodzie mamy do czynienia z imponujacym
rozwojem cywilizacji, ale i z rozpadem kulturowym polegajacym na
tym, ze Zachod jest nieodporny na zagrozenie swoich, ,zaptodnio-
nych duchem chrzescijanskim” wartosci (ibidem, s. 259). Glownym
zrodlem rozpadu zachodniej kultury jest przerost indywidualizmu.
Jednostka nie wystepuje tu w sieci zobowiazan wobec szerszych grup
wspolnotowych, ale jest skoncentrowana na coraz bardziej zawezanej
karierze zawodowej i sukcesie finansowym (ibidem, s. 260). Nastep-
stwami sa: komercjalizacja zycia, samotnos¢ (frustracja, wycofanie,
atrofia zrzeszen), hedonizm, depopulacja, kulturowy infantylizm, ry-
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zyko utraty tozsamosci, zycie wedtug poradnika, refutacja chrzesci-
janstwa i tradycji, rozrost panstwa ponad jednostka i jurydyzacja za-
chowan (ibidem, s. 260-270).

Wspoélczesny kryzys cywilizacji Zachodu przejawia si¢ w pojmo-
waniu wartosci zycia, malzenstwa i rodziny oraz roli kobiet (Nowak
2001, s. 37). Ulomne rozumienie tych kategorii prowadzi do upo-
wszechnienia takich zjawisk, jak: aborcja, eutanazja, rewolucja sek-
sualna, pornografia, handel zywym towarem, narkotyki, przestep-
czo$¢ mlodziezy, mafijnos¢ miedzynarodowa, milo§¢ homoseksualna
i inne perwersje (ibidem, s. 38). Zachéd Europy jest martwy z dwu
powodow. Pierwszy, to rozdzwiek miedzy kultura a Ewangelia po-
wodujacy apostazje, ateizm, relatywizm moralny i materialistyczny
konsumpcjonizm. Drugim powodem tej martwoty jest prymat rynku
prowadzacy do systematycznego niszczenia rodzin (Lepa 2001, s. 14
i nast.).

Jednak nie wszystkie analizy krytyczne maja tak caloSciowy
i normatywny charakter. Wezmy np. przystapienie Polski do UE
i czynniki integrujace Europe. Zdaniem Kazimierza Synowczyka, in-
tegracja Polski z Europa jest zjawiskiem pozytywnym, podobnie jak
integracja Europy wspolczesnej bedaca kontynuacja dziedzictwa
Cesarstwa Rzymskiego i cywilizacji laciniskiej. Zintegrowana Euro-
pa jest projektem laczacym ludzi opartym na trzech rodzajach bra-
terstwa: ideologicznym, ekonomicznym i narodowym. I tu pojawia-
ja niebezpieczenistwa. Braterstwo ideologiczne dos¢ latwo wyradza
sie w sekularyzacje i ateizm. Braterstwo ekonomiczne nie zniwelu-
je nierownosci miedzy ludzmi. Braterstwo narodowe takze moze sie
okaza¢ zawodne i moze sie przeobrazi¢ w radykalny nacjonalizm
czy faszyzm. Wszystko to moze prowadzi¢ do napiec¢ i wojen a w kon-
sekwencji do niepowodzenia projektu zjednoczeniowego (Synowczyk
2001, s. 62 i nast.). Zeby temu zaradzi¢ nalezy te trzy rodzaje bra-
terstwa uzupeini¢ braterstwem Sw. Franciszka niosacego prawde
o stworzeniu, odkupieniu, pocieszeniu i zbawieniu. Przyblizy to Eu-
ropejczykow do braterstwa i zyczliwosci (ibidem, s. 67-72).

Przejdzmy teraz do duchowosci. Ideatem urzadzenia Zycia zbioro-
wego jest spoleczenstwo, w ktérym istnieje wyrazny prymat systemu
wartosci chrzescijaniskich nad ekonomicznymi i politycznymi (Lepa
2001, s. 14 i nast.), czyli prymat duchowosci religijnej nad wszelka
inna. Duchowos¢ religijna jest to ,forma duchowego Zycia opartego
na akceptacji sacrum jako wartosci nadrzednej” (Kloczowski 2004,
s. 115). W Zachodniej Europie mamy do czynienie z emancypacja
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ludzi od ducha. Ludzkie Ja rozpada sie na wiele réznych dziedzin,
ktorym ludzie falszywie przypisuja status duchowosci. Jest to jednak
duchowosc¢ rozproszona, swoista antyduchowos¢ bedaca przerobka
i parafraza duchowosci. Na tle tej rozproszonej antyduchowosci du-
chowos¢ chrzescijanska jawi sie ludziom Zachodu jako obrecz i ogra-
niczenie (Zawadzki 2004, s. 160).

Wspélczesnie na Zachodzie mamy do czynienia z nowa formacja
kulturowa, tzw. indywidualizmem postmodernistycznym. Indywidu-
alizm postmodernistyczny odnosi sie do ludzi, ktorzy odlaczyli sie
od Boga i stali sie zalezni od wlasnych emocji. Poznawanie swiata
odbywa sie poprzez percepcje wltasnych emocji. Jest to zarazem indy-
widualizm psychotyczny, polegajacy na tym, ze czlowiek wynosi sie
ponad wszystko, absolutyzuje wlasne mysli, plany i poglady. Wiaze
sie z tym radykalny relatywizm i ubdéstwienie samorealizacji (Haffend
2004, s. 233-235).

Opisane wczesniej przejawy kryzysow cywilizacyjnych i duchowych
Europy Zachodniej sktaniajg do okreslenia krytykowanego stanu rze-
czy mianem cywilizacji Smierci. Cywilizacji S§mierci nalezy przeciwsta-
wi¢ cywilizacje miltosci. Termin cywilizacja milosci zawiera priorytety,
ktoérymi powinni sie kierowac ludzie we wszystkich przejawach zycia:
1) prymat osoby nad rzecza, 2) prymat etyki nad technika, 3) wiecej
by¢ nad wiecej mie¢ (Nowak 2001, s. 39). Innym terminem charakte-
ryzujacym ideal urzadzenia swiata jest, podobnie jak u Solzenicyna,
cywilizacja miltosierdzia oparta na religii (ibidem, s. 42).

Europa Wschodnia, zdaniem wiekszosci cytowanych tu auto-
row, jest wolna od tych przypadlosci i dlatego Zachod powinien sie
otworzy¢ na ,duchowe wartosci srodkowo-wschodniej czeSci euro-
pejskiego kontynentu” (Urbanski, 2001, s. 107). Wedlug niemieckie-
go teologa dos¢ duza role ma do odegrania nasz kraj z racji silnej
duchowosci. Polska jako wielokrotna ofiara przemocy zachowata
swoja tozsamosé, jezyk, religie i wiare mimo braku wlasnego pan-
stwa. I w tym tkwi jej sila oraz legitymacja do propagowania szacun-
ku do zycia, godnosci i przeciwstawiania sie relatywizmowi (Haffend
2004, s. 235-236).

Patrzac syntetycznie na wschodnioeuropejska kontestacje Zacho-
du, zauwazymy swoiste kontinuum: z jednej strony mamy do czy-
nienia z tradycjonalizmem rosyjskim® ostentacyjnie antyzachodnim,

® Termin tradycjonalizm rosyjski dla okreslenia omawianych dalej koncepcji zaczerp-
natem z pracy Jaroslawa Bratkiewicza Zapetlenia modernizacji, szkic 1lI, Tradycja a trady-
cjonalizm, wiek ztoty a wiek utopii (Bratkiewicz 2007).
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a z drugiej strony z panslawizmem czeskim czy konserwatyzmem
polskim, rozdartymi miedzy zachodnimi aspiracjami i identyfika-
cja z Zachodem a obawg przed jego wplywami. Dos¢ celnie wyra-
zit to Aleksandr Dugin, wspoélczesny rosyjski klasyk eurazjatyzmu,
a przy tym doskonaly znawca historii Polski, stwierdzajac, ze trud-
nosc¢ Polski polega na tym, ze etnicznie jest na wschodzie (stowian-
skosé), a religijnie i kulturowo na Zachodzie (Dugin 1998, s. 132).

Niezaleznie od adekwatnosci tej diagnozy dos¢ wyrazna jest am-
biwalencja polskich krytykéw Zachodu, ktorzy glosza odrebnosé¢ wo-
bec Wschodu, z jednoczesna niezgoda na obecny sposob urzadzenia
Zachodu. Krytyka bezosobowego prawa, apoteoza wspolnoty opartej
na wiezi religijnej czy niezgoda na zachodnie wartosci i wzory kul-
turowe sg prawie identyczne jak u autoréw rosyjskich. Koncepcje
polskie nie majg jednak rozmachu intelektualnego réwnego rosyj-
skim. Jest tak dlatego, ze obszar poszukiwan jest Sci§le ograniczo-
ny. Z jednej strony jest do dbalos¢ o nieprzekroczenie linii kultu-
rowej odgradzajacej od Wschodu, z drugiej, mimo krytyki, nacisk
na przynaleznos¢ do Zachodu. Mimo werbalnej antyo$wieceniowosci
polscy krytycy Zachodu staraja sie raczej zbyt daleko nie odchodzic¢
od kartezjanskiego idealu kulturowego. Stad tez trudno tu o podob-
ne rosyjskiemu rozwiniecie mysli na ksztalt trajektorii lotu orla ste-
powego, z jej wzlotami, zapetleniami, sprzecznosciami, ale i poezja
(szerzej na ten temat wraz z licznymi przykladami sformutowan, zob.
Bratkiewicz 2007, s. 239-362). Relatywnie wieksza dbalos¢ polskich
krytykow Zachodu o logike nie zabezpiecza jednak catkowicie przed
restytucja mesjanizmu z Polska w roli krzewicielki pozadanych war-
tosci. Dos¢ tatwo tez w Polsce i innych krajach Europy Wschodniej
o szerzenie doS¢ osobliwego przekonania, Ze jest sie lepszym Zacho-
dem niz on sam.

EMPIRYCZNA WERYFIKACJA KONTESTACJI ZACHODU

Empiryczna weryfikacje opisanych wczesniej tez kontestatorskich
utrudnia nieoznaczonos$¢é pojecia Zachodu. Z perspektywy wschod-
nioeuropejskiej jeszcze dwadziescia kilka lat temu Zachodem byto
wszystko to, co znajduje sie za Laba i jest niekomunistyczne. Jed-
nak dla czesci elit hiszpanskich, portugalskich, wloskich czy fin-
skich przynaleznos¢ ich krajow do Zachodu byta dos¢ problematycz-
na. W Niemczech dopiero po 1945 roku tamtejsza elita polityczna
skupiona woko6t Konrada Adenauera podjeta trud ugruntowania
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poczucia przynaleznosci do Zachodu (Winkler 2007), ktére obecnie
zdaje sie¢ doznawaé pewnego uszczerbku. Jak widac¢ pojecie Zacho-
du jest symbolem, do ktorego dos¢ trudno jest dopasowac obszary
na mapie Europy. Sprobujmy obejs¢ te trudnosci, siegajac do zawar-
tosci cytowanych wczesniej prac. Jak pamietamy polskie i rosyjskie
kontestacje Zachodu koncentrowaly sie¢ wokoét problemu zaniku ca-
losciowej duchowosci (powiazana z sacrum duchowosc¢ staje sie do-
datkiem do innych orientacji zyciowych zamiast je integrowac), wy-
bujalego indywidualizmu, eutanazji i roli kobiet, dodajmy do tego
zracjonalizowanie kultury, ktére rosyjscy autorzy w relatywnie naj-
wiekszym stopniu przypisywali protestantyzmowi. Co zatem w Euro-
pie jest Zachodem? Z racji desakralizacji — Francja, indywidualizmu
— Wielka Brytania, roli kobiet i zarazem protestantyzmu - panstwa
skandynawskie (Dania i Szwecja), stosunku do Smierci — Holandia.
Ponadto we wszystkich tych krajach mamy do czynienia z wyraz-
nie mniejszymi wskaznikami nasycenia duchowoscia w opisywanym
tu znaczeniu, co wyraza sie w o wiele mniejszym deklarowaniu wy-
znania religijnego i ,uznania waznosci religijnego uswiecenia naro-
dzin, malzenstwa i Smierci” (Marody 2002, s. 147). W ten sposob
otrzymaliSmy model Zachodu zlozony z pieciu krajéw: Danii, Francji,
Holandii, Szwecji i Wielkiej Brytanii. Model ten bedziemy poréwny-
wac z modelem Wschodu ztozonym z dwu krajow: Polski i Rosji. Naj-
wazniejsze kategorie analityczne to kultura i cywilizacja rozumiane
identycznie jak w cytowanych wczesniej pracach. Kultura to ducho-
wos$¢ nieodcinajaca sie od sacrum, a cywilizacja to urzadzenia i umie-
jetnosé ich obstugi.

Weryfikowaé¢ bedziemy hipoteze mowiaca o rozpadzie kultury
Zachodu na tle kultury Wschodu (Polska, Rosja). Zostala ona wy-
prowadzona z zawartosci cytowanych wczesniej prac, ktére expres-
sis verbis lub implicite kresla negatywny obraz Zachodu, odwotujac
sie do zjawisk kulturowych. Na czym oparto dobér wskaznikéw roz-
padu kulturowego? Z naciskiem nalezy podkresli¢, ze nie byto tak,
ze autor tego artykulu przeczytal wiele opracowan o rozpadzie kul-
tury i na podstawie swojej wiedzy dobrat wskazniki, zeby to spraw-
dzi¢. Wszystkie uzyte dalej kategorie analityczne i wskazniki oraz
zwiazki miedzy nimi byly stosowane przez autoréow cytowanych
wczesniej prac dla poparcia tezy o regresie Zachodu. W efekcie ana-
lizy zawartosci diagnoz kontestatorskich mozna zaproponowac na-
stepujacy ciag oczekiwanych zdarzen, ktéry poddany zostanie wery-
fikacji.
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ZAacHOD (zanik calosciowej duchowosci — wybujaly indywidualizm
— rola kobiet) = rozpad kultury —> frustracja, patologie spotecz-
ne, samobdjstwa, samotnosé, wycofanie w zZycie prywatne, rozpad
rodzin, niski poziom urodzen i samounicestwienie przez depopu-
lacje.

Wscnop Polska i Rosja (sakralna duchowos$¢ — mniejszy indywidu-
alizm - inna rola kobiet) = nie nastepuje rozpad kultury — wy-
raznie mniej lub brak opisanych wyzej negatywnych nastepstw.

Rozpocznijmy od patologii. Jednym z najbardziej spektakularnych
jej odmian sag zabdjstwa.

TABELA 1
Zabostwa na 100 tys. ludnosci (dane dla lat 2007-2008)

Polska | Rosja Dania | Francja | Holandia | Wielka Brytania | Szwecja
2008 2008 2007 2008 2007 2008 2008

1,2 14,2 1,4 1,4 1,0 1,2 1,0

Zrédto: UNODOC 2003-2008.

W dwu krajach Zachodu wskaznik zabdjstw jest wiekszy niz w Pol-
sce. Natomiast w Rosji jest o wiele wiekszy niz we wszystkich pozosta-
tych panstwach lacznie. Jak widacé, dos¢ trudno uznaé¢ kontestatorski
opis za trafny, ale tez nie mozna go jednoznacznie odrzucic.

Kolejny problem to samotnos¢ i wycofanie w prywatnos§¢ oraz nie-
che¢ do wspoéldzialania z innymi ludzmi. W niektérych krajach Eu-
ropy Zachodniej wskaznik aktywnego uczestnictwa w organizacjach
dobrowolnych obnizyl sie na przelomie wiekéw (Wielka Brytania,
Niemcy), ale w innych (Austria, Irlandia, Belgia) wyraznie wzrést.
Na tym tle aktywna dzialalnoS¢ w stowarzyszeniach dobrowolnych
da sie opisa¢ nastepujaco (w proc. ludnosci): Polska — nieco ponad
10 proc., Rosja — nieco ponizej 10 proc., Dania — okoto 35 proc., Ho-
landia — nieco ponizej 50 proc., Francja — okoto 25 proc., Szwecja
— okolo 55 proc., Wielka Brytania — okolo 35 proc. (Bartkowski, Ja-
sinska-Kania 2002, s. 75). Wyraznie widac, ze jest zupelnie odwrot-
nie niz diagnozowano i ze réznice sa dos¢ drastyczne. Symptomy roz-
padu kulturowego Zachodu sa niewidoczne.

Omoéwmy teraz problem frustracji. Frustracja powoduje pogorsze-
nie stanu psychicznego jednostki i niesie z soba liczne utrudnienia
zyciowe. Przytoczone dalej wskazniki sa syntetycznymi nastepstwami
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szerokiego spektrum bodzcow doswiadczanych w trakcie zycia w da-
nym kraju. Jedne z nich wynikajg z uczestnictwa w cywilizacji, inne
z uczestnictwa w kulturze. Na Zachodzie poziom cywilizacji jest wyz-
szy. Zatem udzial w cywilizacji przysparza relatywnie mniej cier-
pien. Jezeli tak, to ewentualny gorszy stan psychiczny mieszkancéow
Zachodu bylby w glownej mierze nastepstwem stanu kultury. Teza
o rozpadzie kultury nabrataby bardzo duzej wiarygodnosci.

TABELA 2
Stan psychiczny mieszkancéw badanych krajow
mierzony brakiem odczuwania symptomoéw depresyjnych
i utrudnien zyciowych (w proc.)

Bardzo rzadko lub Wielka
nigdy nie doswiadczam | Polska | Dania | Francja | Holandia Szwecja

/nie odczuwam Brytania
»Zdolowania”
i braku nadziei 75 87 85 83 81 90
Stan6éw depresyjnych 61 83 72 78 75 80
Napiecia psychicznego 51 66 47 53 57 65

W ciagu ostatnich 4 ty-
godni twoj stan emo-
cjonalny byl powodem,
ze wykonanie pracy
lub innej spolecznej
aktywnosci bylo mniej- | nigdy | nigdy | nigdy nigdy nigdy nigdy
sze od zamierzen 42 68 68 69 67 66

Stan emocjonalny
powodowal mniejsza
starannos$¢ w pracy nigdy | nigdy | nigdy nigdy nigdy nigdy
lub innej aktywnosci 47 70 71 71 70 71

Zrodto: Mental Well-being, 2006, s. 11, 14, 20, 21.

Jak wida¢, poziom napie¢ psychicznych i ich negatywnych na-
stepstw jest w Polsce per saldo wyraznie wyzszy niz w krajach Za-
chodu, czyli jest odwrotnie, niz wynikato z zapisanych wyzej oczeki-
wan. Brak argumentéw na rzecz rozpadu kulturowego.

Zanik duchowosci i rozpad kultury jest powodem utraty sensu
zycia i braku spotecznego oparcia, w efekcie pojawia sie pesymizm,
rozpacz i brak nadziei. Zatem, w rozpadajacych sie¢ kulturach powin-
niSmy obserwowac relatywnie wysoki wskaznik samobdjstw, na tle
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kultur nierozpadajacych sie. Samobdjstwa moga by¢ takze nastep-
stwem indywidualnych trudnos$ci ekonomicznych (bieda, bezrobo-
cie itp.), czyli czynnikéw cywilizacyjnych. Nalezy oczekiwaé, ze tam,
gdzie kultura duchowa jest dos¢ dobrze zintegrowana (Polska, Rosja),
pomaga ona znosi¢ niedostatki bytu, dostarcza pocieszenia i oparcia.

TABELA 3
Wspbélczynniki samobéjstw na 100 tys. ludnosci
(dane dla lat 2006 lub 2007)

Polska | Rosja Dania | Francja | Holandia | Wielka Brytania | Szwecja
2006 2006 2006 2006 2007 2007 2006

15,2 30,1 11,9 17,0 8,3 6,4 12,2

Zrédto: WHO 2009.

Najwiecej samobojstw jest w Rosji. Tylko we Francji jest wiecej niz
w Polsce. W Holandii i Wielkiej Brytanii wspotczynniki sa prawie lub
ponad dwa razy nizsze niz w Polsce. Takze i w tym obszarze hipoteze
rozpadu kultury Zachodu nalezy odrzucic.

Zobaczmy teraz, jak wyglada problematyka rodzinna oraz sklton-
nos¢ do posiadania dzieci i ewentualna depopulacja. Stosowne
wskazniki dotycza zjawisk przypisywanych rozpadaniu sie kultury
Zachodu, takich jak: kryzys rodziny, pesymizm, frustracja i brak na-
dziei.

Tylko w wypadku rozpadu malzenstw diagnozy kontestatorskie
okazaly sie adekwatne, z wyjatkiem Rosji. Analiza wskaznikéw uro-
dzen pokazuje, ze jest dokladnie odwrotnie niz oczekiwaliSmy. Tam,
gdzie urodzen powinno by¢ mniej (Zachod), jest wiecej niz na Wscho-
dzie. Zawarte w tabeli 4 informacje o urodzeniach nie kwestionuja
znanych tez o starzeniu sie¢ Europy. Pokazujg one, ze w badanych
krajach Europy Wschodniej nie wida¢ przestanek, ktére by uprawdo-
podobnialy teze, ze maja one co$ do zaoferowania, co mogloby temu
zaradzi¢. Ostatni wiersz tabeli zawiera informacje bedace synteza
urodzen, migracji i zgonoéw. Pokazuje on, ze badane kraje wschod-
nioeuropejskie bardziej powinny sie obawiac¢ depopulacji niz Zachod
oraz ze atrybuty Zachodu sa bardziej atrakcyjne dla reszty sSwia-
ta (imigracja) niz atrybuty wschodnioeuropejskosci. Uzyte wskazni-
ki nie potwierdzaja hipotezy o rozpadzie kultury Zachodu. Co wie-
cej, odwrotna hipoteza wydaje sie bardziej stosowna. Jednak nie taki
jest kierunek naszych poszukiwan.
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TABELA 4
Rozwody, urodzenia i wzrost populacji w badanych krajach

Wskazniki Polska | Rosja | Dania | Francja | Holandia W1e1ke} Szwecja
Brytania

Rozwody na
1000 ludnosci, 1,9 4,5 2,6 2,3 1,9
rok 2006

Urodzenia na
1000 ludnosci, 9,8 10,4 12,0 13,0 11,3 12,4 11,7
rok 2006

Liczba dzieci
na 1 kobiete, 1,39 bd. 1,89 2,00 1,77 1,84 1,91
rok 2008

Przecietny
roczny wzrost
populacji

w latach
2005-2010

w proc. (uro-
dzenia, zgony,
migracje)

bd. dla

2006 2,2

Zrédto: Rozwody i urodzenia na 1000 ludnosci (Demographic Yearbook 2006),
liczba dzieci na kobiete (Eurostat 2008), przecietny roczny wzrost populacji (UNSD
2010).

Zastanéwmy sie teraz, czy rezultaty badan dotyczace stanu psy-
chicznego i dzietnosci sa finalnym rozstrzygnieciem dyskusji o roz-
padzie kultury Zachodu. Niekoniecznie. Zal6zmy, ze polscy i rosyjscy
autorzy przecenili znaczenie czynnikéw antropologiczno-kulturo-
wych i stanu osobowosci dla decyzji prokreacyjnych. Niech zilustruje
to przyktad Francji.

Na poczatku lat dziewiecdziesigtych wskaznik urodzen byl tu
jednym z najnizszych w Europie, ostatnio tendencja si¢ odwroci-
la. W 2006 roku na statystyczna Francuzke przypadalo dwoje dzie-
ci, a np. na Polke 1,23. ,Mitem jest natomiast opinia, ze najlicz-
niejsze sa rodziny imigrantow. Tylko 20 proc. dzisiejszego wyzu
demograficznego stanowia dzieci tych, dla ktorych Francja stala sie
nowa ojczyzna” (Napiéorkowska 2007). Jedna z przyczyn tych zmian
jest wieloletnia polityka rodzinna, np. osrodki opieki nad dzieémi,
przywileje podatkowe, przepisy prawa pracy oraz réznego typu zasit-
ki, np. za urodzenie dziecka 885 euro. Drugi czynnik to powszechna
akceptacja nowego modelu rodziny i jego umocowanie prawne (ibi-
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dem). Jak wida¢, chodzi przede wszystkim o pieniadze i organizacje
ich wydawania, a takze regulacje wigzace wklad panstwa, samorza-
dow i pracodawcow w polityke pronatalng, czyli o czynniki wylacznie
cywilizacyjne.

Podobne prawidlowosci mozemy odnie$s¢ do stanu psychiczne-
go. Gorszy stan psychiczny ludnosci w Polsce i Rosji moze by¢ na-
stepstwem nizszego poziomu cywilizacyjnego. Znaczenie czynnikéw
cywilizacyjnych dla stanu psychicznego potwierdzaja badania Pe-
tra Bohnke zrealizowane na narodowych prébach Eurobarometru
(Bohnke 2005). W obliczu tych prawidlowosci mozna by wysunac ar-
gument, ze zly stan cywilizacji daje mocne symptomy neurotyczne,
ale silna kultura je ostabia. W Polsce i Rosji symptomy neurotyczne
sa silniejsze niz na Zachodzie, ale ich poziom jest nizszy, niz moégltby
by¢ wtedy, gdyby nie bylo silnej kultury. Na Zachodzie natomiast,
silna cywilizacja daje bardzo duzo pozytywnych bodzcéw, ktoére
~przykrywaja” te negatywne plynace z rozpadajacej sie kultury. Pro-
wadziloby to do postawienia wniosku, ze kultura zachodnia sie roz-
pada, ale dla ludzi nic ztego stad nie wynika. Co wiecej, ich komfort
psychiczny jest wyraznie wiekszy niz tam, gdzie kultura sie nie roz-
pada. Jednak wnioski takie sa w wyraznej sprzecznosci z zawartos-
cig nauk o kulturze. Rozpad kultury nieuchronnie powoduje napie-
cia psychiczne, leki itp.

Na podstawie przyjetych zalozen teoretycznych i rezultatow badan
empirycznych rysuja sie nastepujace mozliwosci interpretacyjne:

e Stwierdzony tu relatywnie mniej korzystny stan rzeczy w Polsce
i Rosji moze by¢ nastepstwem naplywu z Zachodu produktéw rozpa-
dajacej sie kultury. W Polsce i Rosji symptomy neurotyczne sg sil-
niejsze niz na Zachodzie, ale ich poziom jest nizszy, niz moégtby by¢
wtedy, gdyby nie bylo silnej zintegrowanej kultury duchowej. Zachéd
i Wschod kulturowo sie rozpadaja, ale Wschod wolniej. Jest to moz-
liwe, ale trudne do udowodnienia. Pomiar stanu Zachodu nie moze
stanowi¢ punktu odniesienia dla pomiaru Wschodu i odwrotnie, po-
niewaz oba obiekty sie zmieniaja wobec siebie.

e Zachod sie nie rozpada, ale Wschod tak. Jak wynika z ana-
liz Jedlickiego (2002) oraz Kizwaltera (1999) Polska i Rosja (zob.
np. Bierdiajew 1999) byly w XIX wieku poddane dos¢ silnej presji
kulturowej ze strony Zachodu, podobnie jak obecnie zwiazanej z eks-
pansja kapitalizmu. Polska kultura sie nie rozpadla, nie rozpada
sie i teraz. Nieco inaczej jest w Rosji, gdzie za rozpad kulturowy (dla
wiekszosci cytowanych tu rosyjskich autoréw) moze uchodzi¢ rewo-
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lucja bolszewicka. Jezeli tak, to odejscie od bolszewizmu jest co naj-
mniej zahamowaniem rozpadu i by¢ moze rozwojem.

o Jezeli Wschod sie nie rozpada, to mimo ze Zachéd odszed! od
wspolnych ze Wschodem (Polska, Rosja) korzeni, kulturowych, to
jednak na zastosowanym tu do$§¢ duzym poziomie ogdlnosci obie kul-
tury sa nadal do siebie dos¢ podobne. Oczywiscie, jezeli przejdziemy
na nizszy poziom analizy, np. kultura prawna, polityczna, gospodar-
cza, wnioski beda odmienne. Jezeli Wschod i Zachdéd sa kulturowo
podobne, to kultura per saldo jest constans, a stan psychiczny rézni-
cuja czynniki cywilizacyjne.

e Jezeli stan psychiczny jest korelatem stanu kultury, a rozwdj
cywilizacyjny prowadzi do poprawy stanu psychicznego, to rozwoj
cywilizacyjny jest zarazem czynnikiem poprawiajacym stan kultury.
Jezeli tak jest, to rozpad kulturowy bardziej zagraza grupom zanie-
dbujacym rozwéj cywilizacyjny, niz tym, ktore o niego dbaja.

Tak czy inaczej, poglad moéwiacy o tym, ze na tle Polski i Rosji Za-
chéd jest w stanie rozpadu kulturowego, jest raczej niewiarygodny.

WNIOSKI

Mimo falsyfikacji hipotezy o rozpadzie kultury Zachodu bledem
byloby sugerowanie, ze problem zostal rozstrzygniety. Sklada sie
na to kilka powodow. Empiryczna weryfikacja tez kontestatorskich
wobec Zachodu zostala przeprowadzona z wykorzystaniem kilku
syntetycznych kategorii analitycznych, ktére sa pochodna szerokie-
go spektrum zjawisk i doznan pozwalajacych na dos¢ trafne wnio-
skowanie o stanie cywilizacji i kultury (urodzenia, stan psychiczny,
samoorganizacja). Dla celéw weryfikacyjnych dokonano modelo-
wego odtworzenia kategorii i zwiazkoéw miedzy nimi w taki sposob,
aby zachowac¢ ich naukowy charakter i nie odrywaé¢ od teoretycz-
nego kontekstu. Z tego wzgledu pominieto kategorie postulatywne.
I tak np. nie szukano empirycznych odpowiednikéw rosyjskiego mi-
losierdzia, litoSci i poswiecenia, jak rowniez nie poréwnano sobor-
nosti z samorzadem, a takze nie dyskutowano nad bezosobowoscig
ijej przeciwienstwami.

Opisane tu idee kontestatorskie dos¢ czesto opieraja sie na aksjo-
matach silnie zakotwiczonych w systemach wartosci. Z tego wzgle-
du ich weryfikacja moze polega¢ albo na wykazaniu, ze aksjomaty
zostaly zle wyprowadzone z wartosci, albo na przedtozeniu innych,
odmiennych aksjomatéw pochodzacych od jakichs§ innych wartosci.
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Sa to jednak zabiegi nie dajace sie zawrze¢ w ramach krotkiego opra-
cowania. Nie spos6éb wreszcie nie wspomnieé, ze znaczna czes$¢ za-
wartosci opisanych wczesniej tez kontestatorskich moze by¢ trafna,
ale nie poddawac¢ sie empirycznej analizie. Nie mozna definitywnie
odrzuci¢ tezy, ze Europa Wschodnia ma co$ takiego, czego nie ma
Zachodnia i ze jest to lepsze dla ludzi. Jednak, zeby to znalez¢, nale-
zaloby postuzy¢ sie jakimis§ innymi wskaznikami. Podobnie rzecz sie
ma z problemem rozpadu (regresu, kryzysu, upadku), argumentéw
nalezaloby szukaé opierajac sie na innych wskaznikach i odmien-
nych zalozeniach teoretycznych niz te, ktérymi operowali cytowani
wczesniej autorzy.
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